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Conteudo resumido

As religides sdo seres sociais que nascem, crescem e
morrem. Sao corporificagcdes dos anseios de transcendén-
cia inatos no homem. Por que motivo podemos afirmar
que as religides do nosso tempo estdo agonizando? O que
vira depois delas? Este livro responde a essas indagacdes
através de penetrante estudo do desenvolvimento e deca-
déncia das religides contemporaneas.

Nesta obra Herculano demonstra que a decadéncia das
religides iniciou-se no fim da lIdade Média. Com o Re-
nascimento, houve a explosdo cultural e cientifica inicia-
da na Europa, e as religides simplesmente se negaram a
acompanhar essa evolucdo, mantendo-se na insisténcia de
Impor a fé cega ao ser humano.

As instituicoes religiosas ndo conseguem mais acom-
panhar a nova necessidade do ser contemporaneo, que
deseja saber o porqué de todas as coisas, principalmente
da sua propria existéncia e do seu objetivo final, que é a
evolucéo infinita, em todos os angulos — cientifico, filoso-
fico e moral.






A Teoria do Conhecimento implica as areas culturais
da Ciéncia, da Filosofia e da Religido. Mas a partir do
Renascimento a Religido se desligou desse contexto.
Desenvolveu-se a cultura leiga e as religibes se encaste-
laram no conceito de sua origem divina, decorrente do
dogma da Revelacao. A Cultura dividiu-se em duas areas
conflitivas: a religiosa e a profana.

Descartes proclamou, no Discurso do Método, a exis-
téncia de dois tipos humanos (homo sapiens): o dos ho-
mens mais do que homens, que recebiam a sabedoria do
préprio Deus, e o0 dos homens simplesmente homens, que
buscavam o conhecimento através da razao e da pesqui-
sa. Kant sancionou, em sua Critica da Razéao, essa distin-
cao que realmente se fazia necessaria. Quais foram as
consequéncias desse episodio cultural na crise religiosa
contemporanea? E qual a solucdo possivel para essa
crise? Qual a situacdo atual das religides?

O inicio da Era Césmica ja produziu profundos abalos
e modificacdes nos dois campos. Havera uma possibili-
dade de reunificar-se a cultura geral da nossa civiliza-
¢cao? Qual a razdo das subitas modificacoes nas religides
tradicionais e em suas proprias teologias? O que signifi-
cam as tentativas de elaboracdo de um Cristianismo
Ateu?



Introducao - Tempos de Agonia

O desenvolvimento da humanidade tem sido marcado
por fases de agonia e de morte, seguidas de fases mais
duradouras de ressurreicdo e reconstrucdo. As forcas que
determinam essa espantosa sucessdo encontram-se na
propria criatura humana. Seria inutil buscarmos uma
explicacdo celeste, fundada nos pressupostos da Ira de
Deus ou da Justica Divina, como seria inutil procurarmos
enquadra-la nas brilhantes teorias relativas a influéncia
dos ritmos teldricos. A prépria doutrina aristotélica da
geracao e corrupcdo nao poderia dar-nos os elementos
concretos do fendmeno. Segundo Toynbee, as civilizagOes
se desenvolvem nas linhas conceptuais de uma religido
fundamental e entram em agonia quando se esvai 0 poder
vital dessas religioes. A relacdo sociedade-religido parece
perfeitamente valida, mas ndo nos oferece o segredo dessa
estranha mecanica da agonia.

Os processos socio-culturais de cada civilizagdo tém a
sua fonte no homem, pois a sociedade se apresenta objeti-
vamente como um conglomerado humano. Parece eviden-
te que o ritmo agonico deve estar ligado as entranhas e ao
psiquismo do homem. Como estamos vivendo, agora,
precisamente numa das curvas agudas desse ritmo — talvez
a mais aguda por gue ja passou a humanidade — o0 momen-
to é propicio para examinarmos o fenbmeno ao Vivo,
tocando com os dedos os seus elementos determinantes. A
agonia atual das religides é geralmente considerada como
resultante da situacao critica da sociedade em seu acelera-
do desenvolvimento tecnologico. O mundo do supérfluo,
em contradicdo com o0 mundo da escassez, na estrutura
social em que vivemos, levaria a civilizacdo atual a um
beco sem saida. As religibes agonizam porgue o edonismo



social e o correspondente pedantismo cultural esvaziaram
igualmente as arcas de tesouros metalicos dos ricos, 0S
bals de crencas e crendices dos pobres, as esperancas de
sucesso das camadas medianas da sociedade, as fontes de
riqueza do planeta e até mesmo o balaio de sonhos da Lua
e as esperancas de um céu convertido em frios desertos
siderais em que rolam mundos aridos e despovoados.

Inverte-se a tese de Toynbee. As religides seriam pro-
duzidas e mantidas pelas civilizagbes, como o mel pelas
comunidades das abelhas. Deus, filho do homem, esta
morto, segundo constatam os te6logos mais avancados. E
enquanto os religiosos voltam a matar-se reciprocamente
em nome do deus morto, as grandes poténcias da civiliza-
cado sem perspectivas preparam os funerais atdbmicos da
Terra. A opressdo estatal esmaga o homem nas areas
capitalistas e socialistas. O Leviatd de Hobbes ameaca o
mar, a terra e o céu. Como decifrarmos o enigma desses
tempos apocalipticos, quando o proprio ato de pensar
parece estar sujeito a controles telepaticos? Os defensores
da liberdade transformam-se em terroristas e sequestrado-
res ou em liricos distribuidores de flores murchas, embal-
samadas nas palavras mortas de paz e amor. A inocéncia
das criancas desaparece na voragem da criminalidade
infantil. E os velhos alquebrados, de olhos vazios, nao
encontram mais nos templos os signos da fé que os emba-
lou na inféncia, na adolescéncia, na mocidade e na maturi-
dade. Os padres sem batinas e as freiras sem habitos, 0s
monges sem escapularios e as santos cassados em sua
santidade ja ndo podem consolar os crentes.

O que acontece para que tudo se subverta dessa manei-
ra total e violenta? Foi a morte de Deus que esvaziou 0
mundo ou foi 0 vazio do mundo que matou Deus?



As estruturas sociais sdo coercitivas. Do clé a tribo e a
horda, e desta a civilizacéo, a lei do aglomerado humano é
uma s6, mas se desenvolve num ritmo de pressdo crescen-
te. A coercdo aumenta na razdo direta da estruturacao. Da
cabana do pagé a sacristia a religido segue esse mesmo
ritmo. A massificacdo do homem na sociedade moderna
fez o caminho de retorno sobre as conquistas do individua-
lismo ateniense. Esparta suprimiu Atenas. O sonho frus-
trado da Republica de Platdo ja prenunciava o Leviatd de
Hobbes. O desenvolvimento tecnolégico aumentou a
pressdo social sabre o homem, como o desenvolvimento
da institucionalizacao religiosa gerou o totalitarismo ecle-
siastico das grandes civilizacGes orientais, leviatas teocra-
ticas, e forjou a engrenagem férrea do milénio medieval.
Os sonhos da Renascenca, um instante para respirar, apa-
garam-se impotentes nas garras de aco da tecnologia
contemporanea. A torqués social da moral e da religido
esmagou as geracdes em nome da utopia conjugada de
liberdade e civilizacéo.

O desespero existencial de Kierkegaard e a nausea de
Sartre foram os frutos amargos da escamoteacédo da natu-
reza humana pela hipocrisia farisaica dos formalismos
sociais e religiosos. O homem formalizado perdeu a natu-
ralidade e sO teve uma saida para a sua angustia existenci-
al: matar Deus e rebelar-se contra a sociedade. O fato nédo
e novo. Repetiu-se na Historia, com os episoédios de re-
pressdo violenta dos rebelados nas civilizagGes teocraticas
e massivas do Egito farabnico, da Mesopotamia, de Israel
com suas leis de pureza, da Idade Média e da Era Vitoria-
na na Inglaterra. Os libertinos medievais, a prostituicao
romana, o nudismo de comunidades religiosas que busca-
vam o estado de graca do paraiso perdido, o deslumbra-
mento da Europa do Século XVI ante a suposta liberdade



absoluta dos selvagens da América sdo antecedentes da era
pornografica que assinala a libertinagem do nosso tempo.

Bastam esses fatos para podermos tocar com 0s dedos a
fimbria da verdade. Em Os Demoénios de Loudun, Aldous
Huxley oferece-nos um quadro portentoso das medidas
eclesiasticas e das providéncias estatais, na Europa dos
séculos XVI e XVII, com repercussdes no Século XVIII,
para aliviar a pressao moral e religiosa no caldeirdo social.
Informa Huxley: “Os prelados franceses e alemaes esta-
vam acostumados a receber o cullagium de todos os pa-
dres e informavam agueles que nédo tinham concubinas que
poderiam té-las, se quisessem, mas que deveriam pagar
para isso uma licenca, e mais, que essa licenca deveria ser
paga mesmo pelos que ndo as tivessem.” O celibato for¢a-
do explodia de tal maneira que era conveniente regula-
menta-lo, a fim de salvar-se pelo menos a aparéncia de
santidade dos clérigos. Numa das notas de seu dicionario,
Bayle conta como o Senado de Veneza tolerava os escan-
dalos do clero para desprestigia-lo na opinido publica, em
favor das conveniéncias do Estado.

A deformacdo da criatura humana pelas exigéncias an-
tinaturais das religides da-nos a chave do processo ciclico
da morte das civilizacGes. Isso ndo quer dizer que tenha-
mos de aceitar as teorias atuais de uma psicologia liberti-
na, mas que devemos compreender o erro e 0 perigo das
repressdes extremas em nome da moral e das religides.
Podemos compreender claramente que esse extremismo
equivale a medicacdo de disfarce, que esconde o mal
permitindo o0 seu desenvolvimento secreto no organismo
social. A Inglaterra da moral vitoriana esta hoje a bragos
com a explosdo de situacdes incontrolaveis. O seu Parla-
mento majestoso é levado a adocdo de leis e medidas



deletérias, como as referentes aos problemas da homosse-
xualidade juvenil.

O ministério dos ciclos agonicos é facilmente decifrado
quando levantamos a méascara de hipocrisia das sociedades
antinaturais. O mesmo se da no tocante as religides repres-
sivas, que acabam vencidas pela rebelido dos instintos
naturais, agonizando no descrédito ou sendo substituidas
por outras. Acusa-se o Cristianismo de ser o responsavel
pela universalizacdo da hipocrisia, mas os proprios evan-
gelhos atestam a atitude racional do Cristo em face dos
que pretendiam lapidar a mulher adultera. No caso de
Zagueu, o Cristo aceita a sua hospitalidade quando ele
promete devolver aos pobres o fruto impuro dos seus
roubos. Madalena arrependida tornou-se a seguidora dedi-
cada e a escolhida para ser a primeira a vé-lo depois da
ressurreicdo. Ndo ha duvida que 0S excessos repressivos
do Cristianismo ndo foram determinados pelo Cristo, mas
pelos seus apostolos judeus, contaminados pela hipocrisia
farisaica e de outras seitas judaicas. O Apostolo Paulo, o
que melhor compreendeu a posi¢do do Cristo em tantos
aspectos, ndo conseguiu escapar aos prejuizos do judais-
mo, de sua formacao judaica, quando se referia aos pro-
cessos de repressdo, tornando-os ainda mais agudos na
religido nascente.

Explica-se a atitude paulina ante as abusos e excessos
das religibes pagas, mitoldgicas, em que as praticas fali-
cas, 0s rituais dionisiacos, toda a heranca da velha Sumé-
ria, da Mesopotamia, da libertinagem da Grecia e de Roma
contaminavam as ingénuas comunidades cristds, ameacan-
do com 0s seus excessos 0s principios espirituais da religi-
do nascente. Paulo, extremamente zeloso, apegava-se aos
residuos da sua formacéo farisaica, agindo com violéncia
para impedir que os cristdos retornassem as praticas da



irresponsabilidade moral. Mas ha enorme distancia entre
as mediadas enérgicas de Paulo, gue ndo usava a mascara
da hipocrisia, e as medidas repressivas que mais tarde
judaizaram as religiGes cristas. Ele, que combateu sem
cessar os apostolos judaizantes, incidiu no mesmo erro que
tanto condenara, mas justificado pelas circunstancias de
uma época de ignorancia e de costumes geralmente con-
denaveis.

O ponto crucial do problema religioso chama-se hipo-
crisia. E a hipocrisia resulta das atitudes egoistas, da falta
de compreensdo do verdadeiro sentido da Religido, que é
caminho e ndo ponto de chegada da espiritualizacdo do
homem. Os religiosos que pretendem atingir a santidade
do dia para a noite, que se revestem de pureza exterior,
encobrindo a podriddo interior, sdo 0s hipocritas condena-
dos veementemente no Evangelho. A solucdo desse grave
problema, que responde pela morte ciclica das civiliza-
cOes, esta na compreensdo da verdadeira natureza do
homem, do processo natural do seu desenvolvimento
espiritual. Os artificios purificadores s6 servem para mas-
carar os individuos pretensiosos. As praticas ascéticas ndo
podem ser forcadas. As paix0es e as instintos do homem
sdo manifestacOes de forcas vitais que, sob o controle da
razdo e do sentimento, podem e devem guiar o espirito nos
rumos da transcendéncia.

Repetimos agora os ciclos agénicos do Oriente, da Gre-
cia e Roma, de Israel, da Europa Medieval. A explosao
pornografica sobrepde-se aos instintos vitais e aos contro-
les sociais. E a agonia das religides anuncia a morte da
civilizagdo tecnoldgica. Nao obstante, hd uma esperanca
para a brilhante civilizacdo condenada. As forcas do espi-
rito reagem contra a derrocada moral. Como na queda de
Bizéncio, enquanto os clérigos cantam e pregam em meio



a derrocada, ha vigias de uma nova era espreitando o
futuro nas almenaras. E o que procuro demonstrar neste
livro, num rapido confronto das estruturas envelhecidas
com as novas estruturas que nascem da propria terra, sob
0S Nnossos pés. Poluida, envenenada, devastada, ameacada,
a Terra dos Homens, nossa mée, convida-nos a subir com
Saint-Exupéry para novas dimensGes de uma realidade em
que estamos perdidos.



Capitulo 1
Agonia das Religioes

As Religides estdo morrendo. Este € um dos fatos mar-
cantes do nosso tempo, mais precisamente do Século XX.
O poder das Religides ndo € mais religioso, mas simples-
mente econdmico, politico e social. As igrejas se esvazi-
am, os seminarios se fecham, a vocacéo sacerdotal desapa-
rece, o clero de todas elas recorre no mundo inteiro aos
mais variados expedientes para manter seus rebanhos,
fazendo-lhes concessdes perigosas. Mas todos os expedi-
entes mostram-se incapazes de restabelecer o prestigio e o
poder religiosos, servindo apenas de remendos de pano
novo em roupa velha, segundo a expressdao evangeélica.
Comecam entdo a aparecer os sucedaneos, milhares de
seitas forjadas por videntes e profetas da ultima hora, na
maioria leigos que se apresentam como missionarios,
taumaturgos populares, misticos improvisados e de olhos
mais voltados para os bens terrenos do que para 0s tesou-
ros do Reino dos Ceus.

Esses bastardos do espirito, gue pululam por toda parte,
caracterizam o fendmeno socio-cultural da morte das
Religides. O fato € bem conhecido dos que estudam a
Sociologia da Cultura. Quando um sistema institucional
esvazia-se no tempo, tragado na voragem das mudancas
culturais, os aproveitadores invadem os dominios abando-
nados e socorrem a seu modo os 6rfaos em desespero. As
grandes revolugbes politicas e sociais mostram-nos como
as tiranetes do populacho assumem as funcdes dos nobres
decaidos, substituindo a autoridade tradicional pelo man-
donismo dos clas ressuscitados. Podemos aplicar ao caso
uma parodia da explicacdo metafisica do horror ao vacuo,
dizendo que as sociedades tém horror ao caos e preen-



chem a falta de autoridade legitima (ou pelo menos legiti-
mada) pelo autoritarismo dos satrapas.

Esse evidente sintoma de agonia das instituicdes tradi-
cionais esta presente em toda a area religiosa do nosso
tempo. E o carisma das fases de mudanca. N&o ha davida,
portanto, de que as Religibes agonizam. E o responsavel
por esse fato alarmante, como sempre, € a propria vitima,
que, pela imprevisao, pelo abuso do poder, pelo apego as
comodidades institucionais, deixou-se levar na ilusédo de
sua indestrutibilidade. As proprias Religides cavaram a
sua ruina no desenrolar do processo historico. Acomoda-
das em sua superioridade, confiantes no privilégio de sua
origem e natureza sobrenaturais, recusaram-se a integrar-
se na cultura natural, marginalizando-se a si mesmas. A
evolucéo cultural alargou progressivamente o fosso entre a
Cultura e a Religido, tornando irreversivel a situacdo das
InstituicOes religiosas. Assim, dialeticamente, o conceito
arbitrario do sobrenatural, que era o fundamento de sua
seguranca, tornou-se o motivo de sua decadéncia.

No Ocidente, os primeiros sinais da crise religiosa con-
temporanea surgiram em plena Idade Média, com o episo-
dio tragico-romantico de Aberlardo, prenunciando a Idade
da Razao. Essa nova fase, que se iniciou com 0 Renasci-
mento, traria a revolucao cartesiana, Rousseau, Chaumette
e o Culto da Razdo na Revolucdo, e posteriormente Au-
gusto Comte e a Religido da Humanidade. No ano da
morte de Augusto Comte, em 1857, Denizard Rivail inici-
aria na Franca o movimento da Fé Racional. Assim, a
Franca, que centralizava o processo cultural no Mundo
Moderno, apresenta uma sequéncia de tentativas para a
integracdo da Religido no sistema cultural em desenvol-
vimento, sempre rejeitadas pela soberania eclesiastica
apoiada no conceito do sobrenatural. Paralelamente aos



movimentos renascentistas da Franca, desencadeou-se na
Alemanha, no Século XVI, o movimento da Reforma,
iniciado por Lutero.

No Oriente a reacédo as religides tradicionais foi mais
lenta e tardia, menos precisa e definida, com menores
consequéncias, que so se acentuaram no Seculo X1X. Nem
por isso deixou de produzir efeitos que se intensificaram
no decorrer desse século até o presente sob influéncias
ocidentais. Na Russia, sob a inspiracdo francesa de Rous-
seau, Tolstoi promoveu a revolucédo religiosa do Século
XIX, na linha luterana de volta ao Cristianismo Primitivo,
fazendo uma nova traducdo dos Evangelhos em sentido
mistico-racional. Todos esses movimentos revelam a
insatisfacdo cultural no tocante a soberania das Religioes,
fundada no conceito do sobrenatural, que as mantinham
desligadas do processo cultural. Ainda no Século XIX a
obra de Renan, na Franga, assinalava a tendéncia do espi-
rito francés, no plano da Historia do Cristianismo, no
sentido de estabelecer a verdade sobre os primordios da
Religido dominante e retira-la do campo suspeito do so-
brenatural.

Temos, nesse esboco de um vasto panorama historico, a
visdo objetiva dos processos que vinham preparando,
desde os fins do milénio medieval, a derrocada das Religi-
0es. Em nosso século, o desenvolvimento acelerado das
Ciéncias, a laicizacdo do Estado e da Educacédo, a desa-
gregacao da familia, a expansao cultural e a rapida modifi-
cacao dos costumes e do sistema de vida pelo impacto da
Tecnologia — abrangendo praticamente todo o0 mundo —
fortaleceram a concepcéo pragmatica e materialista, dando
0 golpe de misericordia no sobrenatural e nos sistemas
religiosos que nele se apdiam. A etiologia da decadéncia



das Religides torna-se palpavel. Seria simples tolice querer
nega-la.

N&ao obstante, o sentimento religioso do homem néo foi
aniquilado. Pelo contrario, ele subsiste e vem sendo consi-
derado, particularmente nos paises da area dominada pelo
Marxismo, como um residuo do passado que tera de desa-
parecer totalmente com o avanco irresistivel da cultura. A
propria URSS, que se desmandou em campanhas violentas
contra a Religido, viu-se obrigada a fazer concessoes
significativas ao chamado oOpio do povo. Nos Estados
Unidos o Pragmatismo de William James e o Instrumenta-
lismo de John Dewey temperaram a situacdo permitindo
uma especie de trégua na qual, segundo Rhine, as concep-
cOes antipodas do homem — a religiosa e a cientifica —
podem encontrar-se ao pé do leito de um moribundo sem
estardalhaco. Mas as atrocidades da Il Guerra Mundial
geraram na Alemanha um movimento de reforma radical
das Teologias tradicionais, que se projetou nos Estados
Unidos e vem penetrando sutilmente em toda a Ameérica,
atraves de traducbes de livros dos novos teologos, que
anunciam a morte de Deus e pregam a novidade do Cristi-
anismo Ateu.

Os tedlogos mais uma vez se enganam. A teoria da
Morte de Deus, que eles procuram inutilmente explicar
como um acontecimento atual, do nosso tempo, nunca se
verificou nem pode verificar-se. Deus ndo € um ser nem é
mortal, porque é o0 Ser Absoluto, 0 Bem, segundo Plat&o, a
Idéia Suprema de que derivam todas as idéias e, portanto,
todas as coisas e todos os seres. Os tedlogos da chamada
Teologia Radical da Morte de Deus, e seus companheiros
de outros ramos teologicos subsequentes, sofrem de um
processo de alucinacédo por transferéncia. Quem esta mor-



rendo ndo é Deus, sdo eles mesmos e suas Teologias, eles
e as Religides formalistas e dogmaticas.

A concepcao nova de Deus, que nasce dos escombros
da concepcdo antropomorfica do passado, € a de uma
Inteligéncia Cosmica que preside a toda a realidade possi-
vel. Os cosmonautas soviéticos, depois de umas voltas ao
redor do grdo de areia da Terra, declaram euféricos que
Deus ndo existe, pois ndo tiveram o prazer de encontra-lo
nos microscopicos suburbios do nosso planeta. Fizeram
como o estudante de Eca de Queiroz, em A Cidade, que,
para provar a inexisténcia de Deus, tirou o seu relégio-
patacdo do bolso do colete, diante de colegas, e deu o
prazo de alguns minutos para que Deus o fulminasse.
Como néo foi fulminado, declarou que estava provada a
inexisténcia de Deus e guardou o patacdo no bolso. Essas
piadas servem apenas para mostrar-nos o estado de igno-
rancia em que ainda nos encontramos; e para provar, iSso
sim, que estamos mortos em nossa estupidez diante da
grandeza do Cosmos. Dizer que Deus morreu € como dizer
que a vida se extinguiu. O fato de estarmos vivos e fazer-
mos essa afirmacao ja prova o contrario.

Os tedlogos radicais sao tao radicais que ndo admitem a
unica explicacdo possivel para a sua teoria da Morte de
Deus. Essa explicacéo seria a de que o Deus convencional
das religides morreu, com a ideia hoje inaceitavel. Mas
eles se opbem a isso e dao explicacdes que ninguém pode
entender, pois s6 entendemos o que € racional. O proble-
ma é mais serio do que pensam os tedlogos, que fazem
piada dizendo colocar o Cristo provisoriamente no lugar
de Deus, do que resulta o Cristianismo Ateu, ultima novi-
dade das Religides no Século XX.

Apesar de tudo isso, verifica-se que o que eles preten-
dem € colocar o problema da existéncia de Deus em ter-



MOS mais acessiveis a razdo. Essa pretensdo coincide com
0s objetivos do pensamento francés, na sequéncia historica
mencionada acima. E pena que esses tedlogos atuais nio
tenham a facilidade de expressao e a lucidez que caracteri-
zam 0 pensamento francés. Se entre eles houvesse um
tedlogo gaulés, certamente Ihes explicaria que o conceito
celta de Deus devia satisfazé-los. Os celtas, que eram um
povo monoteista como os hebreus e viveram na Antigui-
dade, poderiam corrigir os teélogos atuais e dar licdes de
l6gica as Religides em agonia. Foram considerados barba-
ros e sofreram na pele a barbarie dos civilizados romanos,
mas Aristoteles afirmou que eles eram o Unico povo filo-
sofo do mundo.

De todo 0 exposto parece evidente que a agonia atual
das religides nada tem a ver com a Religidao. Sim, porque a
Religido é uma das caracteristicas fundamentais da nature-
za humana. Parodiando a teoria aristotélica do animal
politico, podemos dizer que 0 homem e um animal religi-
0s0. A falsa teoria do espanto do mundo como origem da
Religido, que até mesmo Van Der Leuw ainda sustenta,
ndo pode manter-se em pé diante da prova antropologica
de que nunca existiu no mundo um povo ateu, desde 0s
homens da caverna até os nossos dias. A idéia de Deus é
inata no homem, como Descartes afirmou, depois de
encontra-la no fundo misterioso do cdgito. E uma idéia
evidente por si mesma e indispensavel a compreensao de
nos mesmos e do mundo.

Certas pessoas opiniaticas, muito ciosas de si mesmas,
costumam dizer que Deus ndo existe porque ninguém pode
provar a sua existéncia. A propria Ciéncia ensina que a
causa se prova pelo efeito. Basta-nos olhar uma flor ou um
grao de areia para sabermos que Deus precisa existir, que
existe necessariamente. O que ndo podemos aceitar é 0



Deus das religides, porgue esse Deus — ilégico e absurdo,
como dizia Aristides Lobo — pertence a um passado remo-
to em que a humanidade necessitava dele. A esséncia da
Religido constitui-se de apenas um nucleo e uma particula,
como o atomo de hidrogénio. O nucleo é a idéia de Deus e
a particula o sentimento religioso. A Religido verdadeira,
gue jamais agonizou e nunca morre, tem nesse atomo
simples e puro a sua raiz simbdlica.

Mas, para que a Religido possa desempenhar livremen-
te o0 seu papel fundamental na evolucdo humana, é neces-
sario que a reintegremos na Cultura Geral, como uma de
suas areas mais importantes. Para livrar o Conhecimento
da dispersdo produzida pelas especializacdes cientificas,
fol necessario criar-se a Filosofia da Ciéncia. Para livrar a
Religido da pulverizacéo sectaria é indispensavel liberta-la
do formalismo dogmatico, do profissionalismo religioso,
do fanatismo igrejeiro. A agonia das religides € determi-
nada pela asfixia das estruturas antiquadas, do irraciona-
lismo baseado no conceito do sobrenatural e da Revelacao
Divina. Os dois tipos de religido analisados por Bergson, o
social e o individual, devem fundir-se na sintese da Religi-
ao do Homem, que ressalta historicamente das aspiracdes
francesas e mereceu do poeta bengali Rabindranath Tago-
re um estudo ldcido e lirico. O Conhecimento é um todo, é
global. Teoria e pratica sdo verso e reverso de um mesmo
processo. O homo sapiens e o0 homo faber séo uma e a
mesma coisa: 0 homem. As especializacdes sao simples
formas de divisdo do trabalho, de acordo com as diferenci-
acoes de tendéncias individuais. Ciéncia e Técnica, Filoso-
fia e Moral, Metafisica e Religido sdo apenas divisoes
metodoldgicas do campo do Saber, formas disciplinares do
pensamento e da acao.



A Era da Comunicacdo de Massa, que segundo Mclu-
han fez da Terra uma aldeia global, estourou 0 mundo
chinés do passado, de muralhas e mandarinatos. A dico-
tomia kantiana, que negou a impossibilidade do conheci-
mento extra-sensorial, foi superada pelas conquistas fisi-
cas e psicologicas de hoje. O sobrenatural mudou de no-
me, é apenas 0 natural desconhecido que a investigacao
cientifica vai rapidamente integrando no Conhecimento
Global da realidade una. Temos de adaptar-nos as condi-
cOes novas e as novas dimensdes do homem e do mundo.
As préprias igrejas estdo abrindo as portas dos conventos e
dos mosteiros para ndo morrerem asfixiadas. As Ciéncias
rompem com o passado, a Filosofia se livra dos sistemas
para enfrentar com desenvoltura a problematica do pen-
samento, os tabus sdo esmigalhados pelo homem novo, os
mestres e gurus se fazem discipulos da unica fonte real de
sabedoria que é a Natureza. O sacerdocio é uma especie
em extingdo. Os tedlogos foram confundidos por Deus,
gue ndo quis entregar-se em suas maos inabeis.

Se quisermos salvar a Religido, nesse maremoto das
transformacoes que afligem os passadistas, facamos ur-
gentemente a liquidacdo das religibes em agonia e man-
demos 0s seus artigos de fé, seus icones e suas medalhas
para 0 Museu do Homem, como simples testemunhos de
um tempo morto.

Tudo isso é aflitivo para os espiritos rotineiros e aco-
modaticios, como a mensagem crista era escandalo para os
judeus e espanto para gregos e romanos. Mas 0s espiritos
flexiveis, corajosos, lucidos, empenhados na busca da
Verdade — essa relacao direta do pensamento com o real —
ndo se atemorizam, antes se rejubilam com a libertacdo do
homem. Esta é a verdade flagrante do momento que vive-
mos: 0 homem se liberta de seus temores, da ilusdo de sua



fragilidade existencial, do confinamento planetario, do
embuste e da hipocrisia, para viver a vida como ela é, na
plenitude das suas potencialidades corporais e espirituais.

O homem se emancipa e toma consciéncia da sua natu-
reza cosmica. Diante dele esta o futuro sem limite, a imor-
talidade dindmica e demonstravel que se opde ao conceito
limitado da imortalidade estatica e hipotética. Sua heranca
ndo € o pecado nem a morte, mas a vida em nova dimen-
sdo.



Capitulo 2
Religidao como Fato Social

O homem contemporaneo, vivendo numa fase de crise
universal, determinada por mudancas rapidas em todos os
campos de sua atividade, defronta-se com um grave pro-
blema subjetivo: ser ou ndo ser religioso. Os estudos sobre
a origem e o desenvolvimento da Religido, sua natureza,
sua significacdo para 0 comportamento humano, seus
efeitos na dinamica social e nos processos de renovacgéo
das estruturas econémicas e administrativas da sociedade,
bem como no desenvolvimento cultural e mais especifi-
camente das pesquisas cientificas, oferecem-lhe opcoes
contraditérias que ndo levam a nenhuma solucdo, agra-
vando a crise com o levantamento de novos conflitos
aparentemente insanaveis.

Culturalmente marginalizada, a partir do Renascimento,
a Religido se transformou numa questao opinativa. Para 0s
materialistas e ateus € apenas um residuo do passado
supersticioso; para 0s pragmatistas, uma guestdo de con-
veniéncia; para os espiritualistas, um problema vital, do
qual depende a propria sobrevivéncia da Humanidade. As
posicOes opiniaticas, em todas essas areas, geram a des-
confianca e a indiferenca no seio das massas populares,
desprovidas de elementos para uma avaliagdo do problema
e muito menos para a sua equacao.

O que hoje se convencionou chamar de Ciéncia da Re-
ligido, abrangendo varios aspectos da questdo religiosa em
diversas perspectivas cientificas, fora do campo religioso,
apresenta-se como analise fria do processo religioso, com
base nos dados objetivos da Historia. Mesmo a Psicologia
das Religibes vé-se obrigada a pairar no plano das estrutu-



ras das escolas psicoldgicas, sem mergulhar na esséncia do
fendbmeno religioso, sob pena de perder a sua qualificacio
cientifica.

Acontece com a Religido o mesmo que verificamos no
tocante ao problema da vida, cuja solucdo se busca no
pressuposto de que o impulso vital se origina no campo
dos aminoacidos. A materia, considerada como a fonte de
toda energia — apesar da comprovacéo cientifica atual de
que € o produto da acumulacdo energética — mantém-se na
posicdo de geradora da vida. Assim também se busca o
segredo da Religido nas suas formas de manifestacdo, na
sua estrutura e no seu funcionamento, como se ela se
originasse das entranhas do homem e ndo das profundezas
do seu psiquismo. A vida, a alma, o sentimento e 0 pen-
samento ndo seriam mais do que epifendOmenos, efémeras
eclosbes do fenbmeno organico, destinadas a desaparecer
com este.

N&o pretendo promover uma revolugdo copérnica no
assunto, mas apenas mostrar, se possivel, a conveniéncia
de uma mudanca de posi¢ao. Basta encararmos a Religido
como um fato social, segundo a tese de Durkheim, sem
nos limitarmos aos aspectos puramente estruturais e fun-
cionais do fato em si, para que as perspectivas da analise
se tornem mais amplas e flexiveis. Religido e Sociedade se
mostram conjugadas indissoluvelmente no plano historico.
Se tomarmos como exemplo o cld judaico de Abrado, do
grupo étnico dos Habiru, na Caldéia, veremos que ali se
formava a0 mesmo tempo uma nova sociedade e uma
nova religiao que iriam exercer papel fundamental no
desenvolvimento da civilizacdo. Ambas, sociedade e
religido, nasciam no seio de outra sociedade e outra religi-
a0, organizadas, tradicionais, e delas se distinguiam pelas
caracteristicas etnicas e pela destinacdo historica tipica-



mente carismatica, determinada pela tendéncia monoteista
do cl&, sob o impulso de crengas que se corporificavam
nas manifestacOes de entidades mitologicas. Abrado, Isaac
e Jaco assumiram a direcdo do cla e o levariam, atraves do
Egito, as terras de Canad, na Palestina, na sangrenta epo-
péia dos relatos biblicos.

Temos de distinguir no caso dois elementos conjugados
gue provocam o nascimento da nova religido: primeiro, 0
elemento étnico, determinante do agrupamento social;
segundo, o0 elemento mitico, determinante da nova orien-
tacdo religiosa. Este ultimo ndo se mostra como subjetivo,
mas caracteriza-se pela sua objetividade. E a intervencdo
ativa de influéncias exdgenas na vida do cl&, provenientes
de manifestacOes concretas de entidades espirituais. Por
mais que iSso possa repugnar aos adeptos da interpretacao
psicologica dos fatos, que s6 aceitam as manifestacdes
espirituais como de ordem subjetiva, os resultados das
pesquisas modernas e contemporaneas no campo das
Ciéncias Psiquicas, atualmente confirmadas pelas pesqui-
sas parapsicologicas, com a anterior comprovagio das
pesquisas metapsiquicas, mostram que a intervencao
espiritual poderia ter sido objetiva, segundo a descricdo
dos relatos biblicos.

Admitindo-se a realidade dessa manifestacdo concreta,
que corresponde a milhares de outras verificadas em todas
as latitudes do planeta, podemos chegar a conclusdo de
que as religides se originam de uma conjugacao de fatores
humanos e espirituais, nenhum deles podendo ser excluido
da anélise honesta do fato social, sem que se pratique uma
violéncia contra a realidade mundialmente comprovada.
Os fenOmenos paranormais aparecem entdo como o ele-
mento basico do fato social a que chamamos religido. E
ndo € possivel, nas condigOes atuais do desenvolvimento



das Ciéncias, mesmo no plano da Fisica, opor a essa reali-
dade o simples desmentido dos argumentos, sem provas
cientificas evidentes de sua impossibilidade.

Assim, a colocacao do problema religioso de maneira
opiniatica, em termos materialistas, pragmaticos ou espiri-
tualistas, nesta altura de nossa evolucdo cultural, corres-
ponderia a uma verdadeira heresia cientifica. Ndo obstan-
te, o desenvolvimento das religiGes e sua institucionaliza-
¢ao, em todo o mundo, oferecem motivos de suspeita aos
espiritos objetivos, que pretendem analisa-las no seu
estado atual. Nesse processo historico inserem-se natural-
mente os elementos do psiquismo comum, em suas mani-
festacOes pura-mente subjetivas e ndo raro de ordem pato-
logica. Inserem-se também os elementos psicoldgicos,
hoje bem conhecidos, que determinam a criacdo do secta-
rismo religioso e das ordenacOes institucionais, cujos
objetivos sdo caracteristicos dos interesses sociais. Posi-
cOes psicologicas individuais ou de grupos, tradicoes,
interesses politicos, preconceitos, supersticdes, interesses
Imediatistas, as vezes até mesmo pessoais e outros Ssao
elementos que se mesclam no processo de institucionali-
zacao das religides, ndo raro a partir do proprio momento
e da propria fonte em gue elas nascem. Mais do que difi-
cil, € quase impossivel distingui-los e precisar a importan-
cia que tiveram no processo historico.

As religides se dividem em duas categorias fundamen-
tais: as reveladas ou naturais e as inventadas ou artificiais.
Independentemente das classificagcoes existentes, podemos
dispb-las nessas duas linhas de analise. A religido natural,
neste caso, é a que surge espontaneamente, entre 0S povos
primitivos ou civilizados, a partir do ensino de um mestre.
As artificiais sdo criadas no meio civilizado, em momen-
tos de crise religiosa, como no caso do Culto da Razéo, de



Chaumette, ou da Religido da Humanidade, de Augusto
Comte. As reformas religiosas ndo criam tipos novos,
apenas modificam os ja existentes em virtude de divergén-
cias ou da verificacdo de distorcoes havidas no processo
de institucionalizacdo. A religidao individual, da tese de
Bergson, gue corresponde a Moralidade da tese anterior de
Pestalozzi, ndo se enquadra nesse panorama por constituir
uma superacdo do plano social e uma libertacdo total de
todo condicionamento institucional. Nao obstante, pela sua
conotacdo inevitavel com a realidade social em que se
insere, embora individualmente, ndo escapa a classificacdo
geral de fato social.

Temos assim uma possibilidade maior de esclarecer o
que se pode entender por religido como fato social. N&o é
apenas um fato isolado que ocorre na dindmica de uma
sociedade, mas um fato que brota da realidade social como
expressdo de sua propria alma, de suas tendéncias e suas
aspiracdes, na forma de uma sintese conceptual que en-
globa, nas suas representa¢des simbaolicas e na sua estrutu-
ra racional, os elementos basicos do todo social concreto e
0S vetores ou dire¢cOes do psiquismo coletivo. Sem essa
compreensao intuitiva, e portanto global, do fato social da
religido, todas as formas de encarar e interpretar o feno-
meno religioso nos levardo fatalmente a condicionamentos
restritivos e esquematicos, que sO poderdo aumentar a
confusdo e agravar as erros cometidos na colocacdo do
problema.

Essa complexidade do fenbmeno religioso parece
.explicar de maneira mais profunda a marginalizacao
cultural a que a Religido foi relegada a partir do inicio do
mundo moderno. Confinada nas instituicoes igrejeiras,
abastardada pelo profissionalismo clerical, transformada
em ¢pio do povo e sustentaculo de situacGes sociais pro-



fundamente injustas, catalogada entre os produtos espurios
das fases de ignorancia supersticiosa, revertida a condicao
de promotora de guerras, massacres e asfixia das liberda-
des humanas, utilizada como arma poderosa nas mais
desumanas guerras ideoldgicas, responsabilizada pelas
mais cruéis deformacdes da criatura humana, a Religido se
constituiu em barreira de todo o progresso cultural e foli
excluida do mundo da Cultura como indesejavel.

Nao obstante, gracas ao poder subjacente nas estruturas
formais das religides e a conotacdo vital dos seus princi-
pios com as exigéncias naturais da consciéncia humana,
sua posicdo no processo cultural moderno e contempora-
neo caracterizou-se pela ambivaléncia. Sua exclusao nao
pode ser total, nem mesmo nas areas politicas dominadas
pelo materialismo ideoldgico. Encarada ao mesmo tempo
com &dio e respeito, numa estranha mistura de desconfi-
anca e temor, encontrou na interpretacdo pragmatica,
utilitaria, de mal necessario, o salvo-conduto que Ihe
permite a circulacdo tolerada nos meios culturais da atua-
lidade.

Por outro lado, sua presenca nos meios culturais € sem-
pre conflitiva. Ndo ha possibilidade de harmonizacao
perfeita entre cultura religiosa e cultura secular, a ndo ser
no plano da religido individual, que rompe o envoltorio
formal das religibes sociais e € encarada por estas como
uma aberracdo. O resultado mais negativo dessa situacao
conflitiva foi o aparecimento de outro mal necessario, a
implantacdo mundial da Educacdo Leiga, que frustrou as
possibilidades de reelaboracdo da experiéncia religiosa
pelas novas geracdes e determinou a sedimentacéo interes-
seira da sua posicdo de ambivaléncia no mundo contempo-
raneo. Como néo podia deixar de acontecer, essa posicao
ambigua, indefinida e contraditoria em si mesma, levou a



propor¢Oes catastroficas a crise das religibes em nossos
dias.

Felizmente a natureza vital da Religido, as suas profun-
das raizes onticas (e ndo apenas ontologicas) e a sua inelu-
tavel condicdo de sintese de toda a realidade social, deter-
minaram o aparecimento de uma sintese cultural em que a
Religido, reunificada a revelia da fragmentacéo institucio-
nal das religides, ressurge entranhada na substancia do
progresso cultural. Nao podemos tratar da crise das religi-
0es em nosso tempo sem enquadra-la nas dimensdes desse
fato cultural, onde todos os seus problemas se esclarecem
de maneira coerente e profunda. As pessoas integradas no
formalismo cultural do século, apegadas a principios
exclusivistas e alheias a recomendacéo cartesiana contra o
preconceito e a precipitacdo, certamente rejeitardo como
negativa e parcial a posi¢cao que assumo. Mas a coincidén-
cia com a verdade historica (simplesmente incontestavel)
com a conflitiva realidade cultural dos nossos dias com as
perspectivas cientificas abertas por essa sintese cultural e
ja em parte realizadas, asseguram a validade desta inter-
pretacdo, acima de qualquer facciosismo. Nao seria possi-
vel desprezar a evidéncia dos fatos e das conotacOes de
principios filosoficos e cientificos com o panorama real,
objetivo, das mudancas que se verificam dia-a-dia aos
nossos olhos, apenas para satisfazer a determinadas nor-
mas convencionais. Acima das convencoes transitorias e
das conveniéncias de acomodacao ao impreciso espirito da
epoca, deve prevalecer o amor a verdade.

Acelera-se o0 processo das mudancas. Ampliam-se 0s
conflitos entre o velho e 0 novo em todas as areas das
atividades humanas. Descontrolam-se o0s sistemas de
seguranca em todas as instituices. As religides até ontem
mais solidas e poderosas agonizam em seus leitos de



riqguezas milenarmente acumuladas. As teologias até on-
tem inabalaveis, como estrelas fixas do pensamento religi-
0s0, estremecem como a unidade pitagorica para desenca-
dear a década de novos universos. Rasgam-se as fronteiras
do tempo e do espaco. O homem se equilibra, nervoso e
inquieto, na fimbria tenuissima da crosta planetaria, entre
dois infinitos que se escancaram nos abismos do micro-
cosmo e do macrocosmo.

N&o € essa hora de concessOes a ignorancia (ilustrada
ou ndo) nem o momento de cachimbadas liricas ao cair do
crepusculo. Estamos na hora da verdade, das proposicoes
claras e precisas, da posi¢ao destemida de alerta e vigilan-
cia. Precisamos ver, sentir, perceber por todos 0s nossos
sentidos e além dos sentidos, atraves da intuicdo e da
percepcao extra-sensorial, que as pecas envelhecidas do
xadrez cultural estdo sendo mudadas no tabuleiro do mun-
do. Ndo ha mais lugar para as contemporizacdes tranquilas
do passado, que acobertavam piedosamente 0s germes dos
conflitos atuais. Agora os conflitos explodem e temos de
enfrenta-los face a face.

Encarando a crise das religibes como um processo so-
cio-cultural integrado na realidade imediata, ndo podemos
escamotear a verdade das solucdes que ja foram propostas
para ela com grande antecedéncia historica. Trata-se, por
sinal, de um processo ciclico bastante conhecido dos
estudiosos da Historia. S6 ha uma novidade na crise atual:
a violenta ampliacdo das dimensbes da crise, que se abre
para visoes dantescas do passado e do futuro. No passado,
deparamos de novo com as regides infernais percorridas
pelo génio de Dante; no futuro, com as revoadas angelicas
da criacdo artistica de Gustave Doré. Ndo ha o que temer.
O passado agoniza e o futuro nos arrebata, pelas méos de
Beatriz, as regides celestiais. Estamos pisando no limiar da



Era Cosmica e as constelacdes ja brilham aos nossos
olhos.



Capitulo 3
A Experiéncia de Deus

Sacerdotes e pastores, homens de fé, sinceros e bons
procuraram demonstrar-me que as religioes nao estao em
crise. Sustentaram que a crise € do homem e ndo das
InstituicOes religiosas. As religides continuam vivas e
atuantes no coracdo dos crentes — disseram — mas 0s ho-
mens mundanos, que se entregam a loucura do século,
conturbam a paisagem terrena. E necessario que os ho-
mens busquem a Deus, que tenham a experiéncia de Deus.
E essa experiéncia s6 € possivel quando o homem se
desliga do mundo para ligar-se a Deus através da oracao e
da meditacdo. Falaram de milhares de pessoas que, no
torvelinho da vida contemporanea, procuram todos 0s
dias, a horas certas, o reflgio dos templos ou de um quarto
solitario para tentar um encontro pessoal com Deus. Mui-
tas dessas pessoas ja conseguiram a audiéncia secreta com
0 Todo Poderoso. Sao criaturas felizes, iluminadas pela
graca divina, que sustentam com sua fé inabalavel a conti-
nuidade das religides e garantem a sua expansao.

E bom que existam pessoas assim, dedicadas vestais
que zelam pelo fogo sagrado. Sao os ultimos abencerrages
do formalismo religioso, flores de estufa cultivadas na
penumbra das naves sagradas. Cuidam da fé como jardi-
neiros especializados que cultivam uma espécie vegetal
extremamente delicada. Acreditam que 0S seus canteiros
floridos dardo sementes para semeaduras ilimitadas por
toda a superficie da Terra. Nao percebem essas almas
eleitas que cultivam exclusivamente a si mesmas, ocultam
na aparéncia piedosa seus conflitos profundos e nada mais
fazem do que fugir da realidade escaldante da vida. Néo



escondem a cabeca na areia, pois mergulham de corpo
inteiro no sonho egoista da salvacdo pessoal.

As praticas misticas do passado provaram mal a sua e-
ficacia. Do Oriente ao Ocidente, multiddes de geracdes de
crentes desfilaram sem cessar, através dos milénios, pelos
templos de todas as religides. convictas de haverem alcan-
cado a salvacédo pessoal, enquanto hordas ferozes e exérci-
tos em guerras de exterminio brutal cobriam o mundo de
ruinas, cadaveres inocentes, sangue e lagrimas. Os que
ouviram Deus em audiéncia particular ndo se recusaram a
pegar em armas para estracalhar seus irméos considerados
como reprobos e infiéis. Santos Bispos e Padres, pastores
calvinistas, crentes populares, fidelissimos e humildes, néo
acenderam suas lampadas votivas para iluminar as noites
trevosas. Preferiram acender fogueiras inquisitorias e,
quando o sol raiava, submeter piedosamente os hereges a
morte redentora do garrote-vil, réplica religiosa a guilhoti-
na profana.

Lembro-me do episodio histérico de Jer6bnimo de Pra-
ga. Depois de haver assistido, pelas grades da prisdo, seu
mestre Jodo Huss ser queimado vivo em praca publica, foi
também glorificado com a graca especial de uma fogueira
semelhante. No momento em que as chamas comecavam a
iluminar a sua figura estranha, caridosamente amarrada ao
palanque do suplicio (para salvacdo de sua alma rebelde)
viu uma pobre velhinha aproximar-se da fogueira com
uma acha de lenha e atird-la ao fogo. Era a sua contribui-
cao piedosa para a salvagdo do impio. Jeronimo exclamou
apenas: “Santa simplicidade.” Pouco depois estava reduzi-
do a cinzas, para gloria de Deus, e suas cinzas foram
lancadas ritualmente nas aguas do Reno.

Todas as formas de culto, todos os ritos, todos 0s sa-
cramentos, todas as cerimonias religiosas, todos os cilicios



foram empregados nos milénios sombrios do fanatismo
religioso, para a salvacdo da Humanidade. E eis que agora
chegamos a um tempo de descrenca generalizada, de
materialismo e ateismo oficializados, de hipocrisia prag-
matica erigida em sustentaculo das religides fracassadas.
Deus falava diretamente com seu servo Moisés no deserto,
falava-lne cara a cara, ordenando matangas coletivas,
genocidios tenebrosos, destruicdo total dos povos que
impediam o acesso dos hebreus a terra dos cananeus, que
seria tomada a fio de espada. Deus continua falando em
particular a seus servos em nossos dias, para a sustentacao
das igrejas, enquanto o Diabo ndo perde tempo e alicia
milhdes de almas perdidas para as praticas do terrorismo,
para a matanca de criangas e criaturas inocentes, para
assaltos e estupros em toda a face da Terra.

A experiéncia de Deus sustenta os crentes privilegiados
e sustenta suas igrejas salvacionistas. E enquanto nao
chega a salvacéo, catolicos e protestantes matam-se glori-
osamente nas lutas fratricidas da Irlanda, em plena era das
mais brilhantes conquistas da inteligéncia humana. Que
estranha experiéncia € essa, que ndo revela os seus frutos,
que ndo prova a sua eficacia? Deus estaria, acaso, demasi-
ado velho para nédo perceber a inutilidade dos seus méto-
dos de salvacdo pessoal em audiéncias privadas? E 0s seus
servidores, os clérigos investidos de autoridade divina para
implantar na Terra o0 Reino do Céu, porgue ndo avisam o
velho monarca da inutilidade milenarmente provada de
sua técnica de conta-gotas?

Nao seria mais certo tentarmos a revisdo dos conceitos
religiosos que nos deram a heranga de tantos fracassos e
tdo espantosa expansdo do materialismo e do ateismo no
mundo? Todas as grandes religides afirmam a onipresenca
de Deus no Universo. Ndo obstante, todas consideram o



mundo (criado por Deus) como profano, regido em que as
trevas dominam e o Diabo faz a incessante cacada das
almas de Deus. E curioso lembrar que nos tempos mitolo-
gicos 0 mundo era considerado sagrado, a vida uma bén-
cao, 0s prazeres naturais e as leis da procriagdo eram
gracas concedidas pelos deuses aos homens. O monoteis-
mo judaico, desenvolvido pelo Cristianismo, impregnou o
mundo com a onipresenca de Deus e 0 mundo tornou-se
profano. Se Deus esta presente num grdo de areia, numa
folha de relva, num fio dos nossos cabelos e numa pena
das asas de um passaro, como, apesar dessa impregnacao
divina, o homem se defronta com a impureza do mundo?
Por que estranho motivo necessitamos de ritos especiais
para purificar a inocéncia de uma crianca, se Deus esta
presente no seu olhar puro e limpido, no seu choro, na
meiguice do seu rostinho ainda ndo marcado pelo fogo das
paixdes terrenas? E porque precisa o cadaver de recomen-
dacdo, com aspersdo de agua benta, se a ressurreicdo dos
mortos se faz, como ensina o Apostolo Paulo na I Epistola
aos Corintios e como Jesus exemplificou na sua propria
morte, no corpo espiritual e ndo no corpo material?

Sao esses e outros muitos problemas acumulados nos
erros milenares dos tedlogos que levam o homem contem-
poraneo a descrenca e ao materialismo, ao ateismo e ao
niillismo. S&o todos esses erros que colocam as religides
em crise e as levardo a morte sem ressurreicdo. Conside-
rando-se, porem, esse estranho panorama religioso da
Terra numa perspectiva historica, a luz da razdo, compre-
ende-se facilmente que os erros de ontem, até hoje susten-
tados pelas religides, foram Uteis e necessarios nos tempos
de ignorancia, em que 0s problemas espirituais ndo podi-
am ser colocados em termos racionais. Ha justificativas
validas para o passado religioso, mas néo justificativas



possiveis para 0 seu presente contraditério e absurdo. A
tese, mais do que absurda, do Cristianismo Ateu, com que
tedlogos rebeldes procuram hoje remendar as vestes esfar-
rapadas das igrejas, s6 vem acrescentar maior confusio ao
momento de agonia das religides envelhecidas.

O problema da experiéncia de Deus poderia ser resolvi-
do com um minimo de reflexdo. Se Deus esta em nos, e
por isso somos deuses em poténcia, segundo a propria
expressao evangeélica, porque necessitamos de uma busca
artificial de Deus para termos a experiéncia da sua reali-
dade? Se fomos criados por Deus e se Deus pds em noés a
sua marca, como afirmou Descartes — a idéia de Deus em
nos, gque € inata — ja ndo trazemos, ao nascer, a experiéncia
de Deus? E se, no desenvolver da vida humana, o homem
nada mais faz do que cumprir um designio de Deus, assis-
tido pelos Anjos Guardiaes, porque tem ele de buscar a
Deus através de uma pratica artificial e egoista, procuran-
do preservar-se sozinho num mundo em que a maioria se
perde irremediavelmente? Moises supunha ter ouvido o
proprio Deus no Sinai, mas o Apostolo Paulo explicou que
Deus lhe falara atraveés de mensageiros, que sao anjos. As
pessoas que buscam hoje a experiéncia de Deus em audi-
éncia privada serdo mais dignas do que Moises, nao esta-
rdo sujeitas a ouvir a voz de um anjo, que tanto pode ser
bom quanto mau, pois as proprias igrejas admitem que 0s
anjos decaidos andam a solta pela Terra procurando roubar
para 0 Inferno as almas de Deus? Quem estara livre, na
sua piedosa tarefa de salvar-se a si mesmo, de ser tentado
pelo Diabo, que tentou o préprio Jesus nas suas medita-
coes solitarias no Deserto?

As praticas misticas do passado ndo servem para a era
da razdo, em que nos encontramos na antevéspera da era
do espirito. Orar e meditar é evidentemente um exercicio



religioso respeitavel e necessario em todos os tempos. A
oracdo nos liga aos planos superiores do espirito e a medi-
tacdo sobre questdes elevadas desenvolve a nossa capaci-
dade de compreensao espiritual. Mas o dogma da experi-
éncia de Deus atraves de um pretensioso coléquio direto e
pessoal com a Divindade € uma proposicdo egoista e
vaidosa. Se Deus € o Absoluto e nés somos relativos, a
humildade ndo nos aconselha a ter mais cautela em nossas
relacbes pessoais com a Divindade? S80 muitos os casos
de perturbacdes mentais, de obsessdes perigosas, de la-
mentaveis desequilibrios psiquicos decorrentes de exage-
radas pretensbes das criaturas humanas no campo das
praticas religiosas. A Historia das Religides € marcada por
terriveis experiéncias nesse sentido. Basta lembrarmos 0s
casos de perturbacOes coletivas em conventos e mosteiros
da Idade Média, onde os excessos de misticismo transfor-
maram criaturas piedosas em vitimas de si mesmas, sujei-
tando-as ndo raro a propria condenacdo da igreja a que
pertenciam e a que procuravam Servir.

Os dogmas de fe, que formam a estrutura conceptual
das igrejas, sdo as pedras de tropeco do seu caminho evo-
lutivo. Partindo do principio de que a Revelacdo Divina é
a propria palavra de Deus dirigida aos homens, as igrejas
se anquilosaram em seus dogmas intocaveis, pois a exege-
se humana nédo poderia alterar as ordenagGes ao proprio
Deus. Na verdade, a alteracdo se verificou em Varios
casos, apesar disso, mas decisOes conciliares puseram a
ultima p& de cimento nos erros cometidos. As estruturas
eclesiasticas tornaram-se rigidas e as igrejas confirmaram,
no seu espirito, a ossatura de pedra de suas catedrais.
Vangloriam-se ainda hoje da sua imutabilidade, num
mundo em que tudo evolui sem cessar. Os resultados dessa
atitude ilusoria e pretensiosa sO poderiam ser nefastos,



como vemos atualmente no lento e doloroso processo de
agonia das religides. Incidiram assim no pecado do apego,
contra o qual os Evangelhos advertiram os homens. Ape-
garam-se de tal maneira a propria vida, que perderam a
vida em abundancia que Jesus prometeu aos que se desa-
pegassem. As liberalidades atuais chegaram demasiado
tarde.

A palavra dogma é grega e seu sentido original é opini-
a0. Adquiriu em filosofia e religido o sentido de principio
doutrinario. Nas Escrituras religiosas aparece algumas
vezes com o sentido de édito ou decreto de autoridades
judaicas ou romanas. Entre o dogma religioso e o filosofi-
co ha uma diferenca fundamental. O dogma religioso ¢ de
fe, principio de fé que ndo pode ser contraditado, pois
provém da Revelacdo de Deus. O dogma filoséfico é
racional, dogma de razdo, ou seja, principio de uma dou-
trina racionalmente estruturada. O sentido religioso supe-
rou os demais por motivo das consequéncias muitas vezes
desastrosas da sua rigidez e imutabilidade. Se falarmos,
por exemplo, em dogmatica, esse termo é geralmente
entendido como designando a estrutura dos dogmas fun-
damentais de uma religido. Por isso, a adjetivacdo de
dogmatica, que implica também o masculino, corno nas
expressdes: pessoa dogmatica, posicdo dogmatica ou
homem dogmatico, significa intransigéncia de opinides. O
mesmo acontece com o0 substantivo dogmatismo, que
designa um sistema de opinides intransigentes.

Estas influéncias religiosas na semantica revelam a in-
tensidade da rigidez a que as igrejas se entregaram, atraves
dos séculos e dos milénios, na defesa da suposta eternida-
de de seus principios basicos. Temos, portanto, no dogma
de fe, um dos motivos fundamentais da crise das religides
em nossos dias. No Espiritismo, como em todas as doutri-



nas filosoficas, existem dogmas de razdo, como o da exis-
téncia de Deus, o da reencarnacdo, o da comunicabilidade
dos espiritos apos a morte. Muitos adeptos estranham a
presenca dessa palavra nos textos de uma doutrina que se
afirma antidogmatica, aberta ao livre exame de todos os
seus principios. Sdo pessoas ainda apegadas ao sentido
religioso da palavra. Nao ha nenhuma razdo para essa
estranheza, como ja vimos, do ponto de vista cultural.

O problema da religidao no Espiritismo tem provocado
discussdes e controvérsias infindaveis, porque essa doutri-
na ndo se apresenta corno religido no sentido comum do
termo. Allan Kardec, discipulo de Pestalozzi, adotava a
posicdo de seu mestre no tocante a classificacdo das reli-
gibes. Pestalozzi admitia a existéncia de trés tipos de
religido: a animal ou primitiva, a social e a espiritual. Mas
recusava-se a chamar esta ultima de religido, dando-lhe a
designacdo de moralidade. Isso porque a religido superior
ou espiritual, segundo ele, so0 era professada individual-
mente pela criatura que superava o ser social e desenvol-
via em si 0 ser moral. Kardec recusou-se a falar em Reli-
gido Espirita, sustentando que o Espiritismo é doutrina
cientifica e filosofica, de consequéncias morais. Mas deu a
essas conseqliéncias enorme importancia ao considerar o
Espiritismo como desenvolvimento historico do Cristia-
nismo, destinado a restabelecer a verdade dos principios
cristaos, deformados pelo processo natural de sincretismo-
religioso que originou as igrejas cristas.

Essa posicdo espirita manteve a doutrina e 0 movimen-
to doutrinario em posicdo marginal no campo religioso.
Para os espiritas, entretanto, a posi¢cdo da doutrina ndo €
marginal, mas superior, pois o0 Espiritismo representaria o
cumprimento da profecia evangélica da Religido em espi-
rito e verdade, que se desenvolveria sob a egide do proprio



Cristo. A religido espirita ndo se organizou em forma de
igreja, ndo admite sacramentos nem admitiu nenhuma
forma de autoridade religiosa de tipo sacerdotal. Ndo ha
batismo, nem casamento religioso no Espiritismo, nem
confissdes ou indulgéncias. Todos esses formalismos sao
considerados como de origem paga e judaica. Entende-se
0 batismo como rito de iniciacao, que Jesus substituiu pelo
batismo do espirito, sendo este considerado como a inici-
acdo no conhecimento doutrinario, feita naturalmente pelo
estudo da doutrina, sem nenhum ato ritual. Admite-se
também que o batismo do espirito, segundo o texto do
Livro de Atos dos Apostolos sobre a visita de Pedro a casa
do centurido Cornélius, no porto de Jope, pode completar-
se, nos médiuns, quando se verifica espontaneamente, com
0 desenvolvimento da mediunidade.

Essa posicdo espirita no campo religioso causou nume-
rosas dificuldades aos espiritas no tocante as relacdes de
Instituicdes doutrinarias com os poderes oficiais, particu-
larmente para a declaracdo de religido em documentos
oficiais, para o resguardo dos direitos escolares em face do
ensino religioso, para a declaracdo de religido nos recen-
seamentos da populacdo, até que medidas oficiais reco-
nheceram esses direitos. Em compensacao, o Espiritismo
ficou livre das consequéncias da crise religiosa, que ndo o
atingiram. Demonstrarei nos capitulos seguintes a posicao
da Religido Espirita em face dessa crise, que € evidente-
mente uma posi¢ao de vanguarda. Sua contribuicdo para a
racionalizacdo dos principios religiosos, para a reintegra-
cdo da Religido no plano cultural, particularmente no
tocante aos problemas cientificos da atualidade, € realmen-
te substancial. No campo filosofico a posicdo espirita é
também vanguardeira, pois desde o século passado sua
filosofia se apresenta como livre dos prejuizos do espirito



de sistema, conservando-se aberta a todas as renovacoes
que decorrem de descobertas cientificamente comprova-
das. Livre da dogmatica religiosa e da sistematica filosofi-
ca, apoiada inteiramente na pesquisa cientifica, a doutrina
esta de fato a cavaleiro nas crises da atualidade.



Capitulo 4
Experiéncia no Tempo

O homem realiza a experiéncia de Deus no tempo, ao
longo de sua evolucao natural. N@o se pode ter uma expe-
riéncia artificial de Deus em alguns minutos ou algumas
horas de meditacdo. Essa experiéncia € natural — e de
natureza vital —, faz parte integrante da vida e da existén-
cia humana. Podemos lembrar a expressao de Descartes: A
idéia de Deus no homem é a marca do obreiro na sua
obra. Descartes foi o precursor de Kardec, como Jodo
Batista o foi do Cristo. Temos, assim, uma curiosa corre-
lacdo historica entre o advento do Cristianismo e o adven-
to do Espiritismo, que se completa em numerosos outros
aspectos.

Lembrando a teoria da reminiscéncia em Platdo, em
que as almas nascem na Terra marcadas pela recordacéo
do mundo das idéias, compreenderemos mais facilmente a
existéncia da idéia inata de Deus no homem. Essa idéia
Inata ndo é apenas marca, mas também o marco inicial e 0
pivo em torno do qual se processa todo o desenvolvimento
espiritual da criatura humana. Podemos acompanhar esse
processo desde a adoracdo dos elementos naturais pelo
homem Primitivo (a partir da litolatria, adoracdo da pedra
e de outras formacdGes minerais) até a eclosdo do monote-
ismo, com a idéia do Deus Unico, que Kant considerou o
mais elevado conceito formulado pela mente humana. E
vemos entdo que a idéia de Deus representa, historica e
antropologicamente, uma espécie de marca-passo de toda
a evolucao do homem.

No episodio do Cogito, da cogitacdo de Descartes sobre
a realidade ou nédo da existéncia, temos 0 momento em que



ele descobre, no mais profundo de si mesmo, uma idéia
estranha, que € a da existéncia de um Ser Absoluto e
portanto absolutamente perfeito. Essa idéia ndo podia ter
sido originada pelas suas experiéncias de ser relativo e
imperfeito. Descartes a considerou estranha porque sé
poderia vir de fora dele, da existéncia real desse Ser Abso-
luto. Descobria assim que tivera uma experiéncia de Deus,
inteiramente independente de todas as suas experiéncias
terrenas.

A importancia desses fatos historicos e culturais foi ne-
gligenciada pela cultura leiga que se desenvolveu na Re-
nascenca e deu forma ao mundo moderno. O predominio
crescente das conquistas materiais da Civilizacao Ociden-
tal asfixiou essas conquistas do espirito. O homem se
esqueceu do significado desses fatos, desses episodios
culminantes da cultura humana, e as religides dogmaticas
transformaram a idéia de Deus em simples crenca despro-
vida de raizes experimentais. Coube ao Espiritismo resta-
belecer a verdade e colocar a experiéncia de Deus no seu
devido lugar, no vasto panorama da evolu¢do da Humani-
dade. Trata-se da mais importante e profunda experiéncia
do homem, uma experiéncia vital que deverd leva-lo a
compreensao da sua verdadeira natureza e do seu verda-
deiro destino. Impossivel reduzi-la a uma conquista parti-
cular e eventual de algumas criaturas que hoje se entregam
a praticas de meditacao.

Claro que com isso ndo pretendo negar nem diminuir o
valor da meditagdo como disciplina mental e como recurso
de elevacéo espiritual. Sustento apenas que a meditacdo é
0 produto e ndo a produtora da experiéncia de Deus, pois
essa experiéncia ja marcava o homem muito antes que ele
houvesse adquirido o poder do pensamento abstrato e
pudesse meditar. A vivéncia religiosa, pelo simples fato de



ser vivéncia e ndo reflexdo, é inerente ao homem desde o
seu aparecimento no planeta. Essa € uma questdo que hoje
se coloca de maneira evidente.

A concepcado espirita vai mais longe e mais fundo, ne-
gando ao homem atual o direito de isolar-se do mundo
para buscar a Deus e, portanto, de buscar a Deus ou aos
poderes espirituais através de processos artificiais. O meio
natural de evolucéo, para 0 homem e para todas as coisas e
todos os seres, € a relacdo. Se nos afastamos do relacio-
namento social e cultural para nos elevarmos, estamos nos
colocando em posicdo errada e tomando um caminho
ilusério. A busca solitaria de Deus € um ato egocéntrico e
preferencial. O mistico vulgar ndo mergulha em si mesmo
para encontrar em Deus a relacdo com o mundo, como o
fez Descartes, mas, pelo contrario, para desligar-se do
mundo e ligar-se isoladamente a Deus. Ndo é guiado pelo
amor a Humanidade, mas pelo amor a si mesmo. Prefere
elevar-se acima dos outros para encontrar em Deus o
reflgio e a fortaleza em que podera construir e usufruir
sozinho a sua felicidade particular. Prefere a fuga ao mun-
do, em termos de superioridade pessoal e portanto egoista,
anti-religiosa, a ligacdo com o mundo e com Deus para a
realizacao da unidade global que ¢ o objetivo da religido.

A diferenca absoluta entre a posicdo do Cristo e a Posi-
cao do Buda e das chamadas religides orientais é precisa-
mente essa. Enquanto o Buda abandona o mundo para
buscar a Deus na soliddo, o Cristo mergulha no mundo
para religar os homens a Deus. A acdo do Buda é subjetiva
e contraria a experiéncia do mundo, enquanto a acdo do
Cristo € objetiva, considerando a experiéncia do mundo
como necessaria ao desenvolvimento da experiéncia de
Deus no homem. Meio milhdo de pessoas entregues a
meditacdo para tentar a ligacdo pessoal de cada uma delas



com Deus néo representa um esforco coletivo de unidade
— uma acgéo religiosa —, mas a simples coincidéncia de
esforcos particulares e isoladas, como vemos na busca do
ouro nas regides auriferas. Nao se trata, pois, de uma acéo
coletiva e sim de milhares de acGes individuais e egoistas.

Nao quero de maneira alguma negar o valor espiritual
do Buda, cuja posicdo correspondia a necessidade de
orientacdo de uma comunidade de almas estranhas a Terra,
exiladas em nosso planeta, que tinham por objetivo a volta
aos seus mundos de origem. Nesse caso, a negacéo indivi-
dual do mundo (do nosso mundo) tornava-se coletiva em
virtude do objetivo comum do retorno ao paraiso perdido.
A teoria espirita da migracdo entre os mundos — apoiada
na teoria cristd das muitas moradas da Casa do Pai — é a
chave indispensavel a compreenséo desse problema.

A evolucéo de cada mundo atinge 0 momento em que a
sua populacédo se divide em dois campos bem diferencia-
dos, como vemos hoje na Terra. Um deles evoluiu o sufi-
ciente para integrar uma humanidade planetaria superior, 0
outro continua em estado inferior. A populacdo desse
campo inferior precisa ser transferida para outro mundo
que esteja no seu nivel evolutivo, a fim de que as criaturas
refacam ali o tempo perdido. Quando essa populacao
atingir ali, no outro planeta o nivel de evolucéo necessario,
voltara ao seu mundo de origem. Nessa situacdo, a vivén-
cia isolada nas praticas solitarias da meditacdo constitui
uma recapitulacdo de aprendizado. Era a essas almas
emigradas que o Buda dirigia a sua mensagem superior,
como outros haviam feito antes dele.

Em nossa humanidade terrena somente a acdo do Cristo
— vencendo o mundo, segundo suas proprias palavras —
Impulsionou-nos ao aceleramento evolutivo que vem
transformando a Terra ndo sO nas areas cristds, mas em



toda a sua extensdo. O Cristianismo institucional, igrejei-
ro, absorvendo elementos espirituais das religides orien-
tais, que se opunham aos principios de entrega ao mundo
das religibes mitologicas, mergulhou no ascetismo das
ordens monasticas do Oriente e no isolacionismo da con-
cepcéo socio-céntrica de Israel. As seitas cristas fecharam-
se em si mesmas, desde a comunidade apostolica do Livro
de Atos dos Apostolos, estabelecendo uma divisdo arbitra-
ria entre os escolhidos de Deus e os abandonados por Ele.
A pratica do batismo do espirito, do tempo de Jesus, que
dava a criatura a experiéncia direta da realidade espiritual,
converteu-se nas formas de evocacéao ritual e privilegiada
do Espirito Santo, que da ao crente a ilusdo de uma separa-
tividade conferida pela graca. As igrejas cristas transfor-
maram-se em ilhas de santidade e pureza em meio a impu-
reza do mundo, como a Israel antiga no mundo mitolégi-
co. A experiéncia de Deus, pessoal e intransferivel, substi-
tuiu a experiéncia de Deus no mundo, a vivéncia universal
do ensino e do exemplo de Jesus. E por isso que 0s cris-
tdos de hoje se formalizam em grupos socio-céntricos
fechados.

Ao contrario disso, a revelacdo espirita considera a
graca simplesmente como a forca que Deus concede ao
homem de boa-vontade para vencer as suas imperfeicoes,
seja ele desta ou daquela religido ou de nenhuma delas. O
batismo exclusivista e sectario € substituido pelo antigo
batismo do espirito, acessivel a todos, ndo segundo o
critério eclesiastico mas segundo o critério de Deus. Nada
exemplifica melhor essa questdo do que o episédio de Atos
em que o Apostolo Pedro, em Jope, se recusa a atender o
centurido Cornélius, mas advertido pelo mundo espiritual
0 atende e descobre o sentido universal do batismo do
espirito. Pedro, ainda imbuido dos principios isolacionistas



do Judaismo, ndo podia entender que lhe fosse permitido
socorrer uma familia de romanos impuros em que a medi-
unidade eclodia. Foi necessario que o Espirito advertisse —
a ele que seguira e ouvira o Cristo até 0 momento da
prisao — de que Deus nada fizera de impuro, para que a sua
consciéncia se abrisse a verdadeira compreensdo da men-
sagem crista.

O egocentrismo humano, essa centralizacdo do homem
em si mesmo, que gera e alimenta o orgulho, € uma decor-
réncia natural das fases de formacédo da consciéncia, de
formacdo do individuo como uma unidade espiritual espe-
cifica, aposta a pluralidade e confusdo do mundo. Mas
esse egocentrismo, que deve abrir-se em altruismo na
proporcdo em que o homem amadurece, € alimentado pelo
anseio de privilégios que as igrejas satisfazem com as suas
concessoes ilusorias aos fieis. Tudo tem a sua utilidade em
seu tempo, mas depois se torna inutil e até mesmo prejudi-
cial. No proprio meio espirita essa tendéncia a conservar
posicbes do passado ainda subsiste, particularmente no
plano institucional, onde os postos de comando reacendem
no espirito a chama de velhas e desvairadas ambicdes. O
homem, espirito encarnado — envolto na neblina da carne,
como ensina Emmanuel — esta sempre e inevitavelmente
propenso a reincidir em seus erros do passado. A volta as
condicdes da vida material o coloca de novo ante a possi-
bilidade de desfrutar as oportunidades que lhe foram uteis
ou agradaveis no passado. As ilusdes renascem no seu
coracao humano. As perspectivas espirituais se perdem no
nevoeiro. Nas religides formalistas esse apelo do passado
adquire muito mais forca.

A luta contra os residuos do passado exige oracéo e vi-
gilancia, como Jesus ensinou. N&o obstante a idealizacéo
do Diabo, como personificacdo mitologica do Mal, todas



as grandes religiGes reconhecem que a tentacdo esta dentro
de nés mesmos. Muito mais que a influéncia dos espiritos
inferiores, 0 que nos arrasta de volta aos velhos caminhos
do erro sé@o as proprias tendéncias que trazemos em nosso
intimo. A oracdo consciente, feita com sinceridade e fé,
areja 0 nosso intimo, lanca a sua luz sobre as escuras
paisagens interiores da alma, fazendo-nos discernir o
contorno real das coisas. Nada se modifica em nés, mas
iluminamo-nos por dentro. E se mantivermos a nossa
vigilancia na intencdo verdadeira de acertar, facilmente
Veremos O gque nos convém e 0 que ndo nos convéem.
Poderemos entdo repetir com Paulo: Tudo me € licito, mas
nem tudo me convém. E, seguindo assim o caminho que a
prudéncia esclarecida nos indica, tudo modificaremos para
melhor em nds mesmos, tornando-nos aptos a auxiliar os
outros a se melhorarem.

Temos a cada instante, a cada minuto, diariamente em
nossa vida a experiéncia de Deus. Porque a prépria vida e,
em si mesma, essa experiéncia. Desde o0 momento em que
nascemos até o instante final da nossa existéncia estamos
em relacdo permanente com Deus, ndo o Deus particular
desta ou daquela igreja, mas o Deus em espirito e matéria
que se manifesta numa haste de relva, na beleza gratuita
de uma flor, no brilho de uma estrela, num perfume, numa
voz, numa nota musical isolada, num aperto de mao e
principalmente numa ideia, num sentimento, numa aspira-
cao que brota do anseio de transcendéncia da nossa alma.
O que nos falta € estar mais atentos, mais despertos para a
percepcao consciente desses multiplos e infindaveis mila-
gres da vida cotidiana. O homem sem Deus é somente
aguele gque se nega a aceitar a presenca de Deus em si e
em seu redor. Para esse homem, a meditacdo é um ensaio



no campo da frustracdo, um mergulho no mundo opaco do
sem-sentido.



Capitulo 5
Deus, Espirito e Matéria

Para melhor entender-se a expressao Deus, em espirito
e matéria, que usei no capitulo anterior, — e melhor enten-
der-se também o problema da experiéncia de Deus no
tempo — julgo necessario tratar dos principios da cosmo-
gonia espirita, na qual se integra a teoria da génese e
formacéo do espirito. O contra-senso da afirmacéo biblica
de que Deus criou o0 mundo do nada, que tanto trabalho
deu aos teodlogos, € explicado na revelacdo espirita pela
teoria da Trindade Universal. Deus, o Ser Absoluto, é a
fonte de toda a Criacdo. Existindo essa fonte solitaria, é
logicamente necessario admitir-se um meio em que ela
existia. Esse meio, que seria o0 espago vazio, foi considera-
do o nada. Para tratar do Absoluto num plano relativo,
COMO 0 NOSSO, é preciso usar expressoes relativas.

A concepcao espirita do mundo ndo admite a existéncia
do nada. O Universo € pleno — € uma plenitude — néo
havendo nele nenhuma possibilidade de vacuo. Essa teoria
espirita da plenitude estd hoje sendo confirmada pela
pesquisa cientifica do Cosmos. As regides siderais que
poderiamos julgar vazias mostram-se como campos de
forcas, carregadas de energias que escapam aos NOSSOS
sentidos. Esse pre-universo energético seria 0 que Buda
definiu como o mundo sempre existente, que nunca foi
criado. Pitagoras, em sua filosofia matematica, considerou
Deus como o numero 1 que desencadeou a década. O UM,
nimero primeiro, existia imovel e solitario no Inefavel
(naquilo que para nés seria 0 nada) e nesse caso 0 nada
seria a imobilidade absoluta. Houve em certo momento
cosmico, ndo se pode saber como nem porqué, um estre-
mecimento do namero 1, que assim produziu o0 2 e a seguir



0s demais nameros até o 10. Completando-se a década,
tivemos o Todo, a Criacao se fizera por si mesma, o Uni-
verso surgira e com ele o tempo. E claro que ndo dispomos
de recursos para investigar as origens primeiras, e essas
teorias ndo passam de tentativas de explica¢des logicas,
destinadas a nos proporcionar uma base alegérica ou
hipotética para uma possivel concepcdo do mistério da
Criacao.

O Espiritismo sustenta a possibilidade de conhecermos
a verdade a respeito, quando houvermos desenvolvido as
potencialidades espirituais que nos elevardo acima da
condicdo humana. Enquanto ndo chegarmos |4, essas
hipoOteses devem servir para mostrar-nos que dispomos de
capacidade para ir aléem dos limites do pensamento dialéti-
co, além do conhecimento indutivo baseado no jogo dos
contrastes.

Assim sendo, ndo podemos aceitar a alegoria biblica da
Criacdo ao pé da letra, como verdade revelada, nem con-
testa-la orgulhosamente com a arrogancia do materialis-
mo. Na posicao do crente temos a ingenuidade e na posi-
cao do materialista temos a arrogéncia do homem, esse
pedacinho de fermento pensante, como dizia o Lobo do
Mar de Jack London. O espiritualismo simplério e o mate-
rialismo atrevido sdo os dois polos da estupidez humana.
O bom-senso, que é a regra de ouro do Espiritismo, nos
livra da estupidez e nos oferece a possibilidade de che-
garmos a sabedoria sem muito barulho e disputas inuteis.

Partindo do pressuposto de que o mundo deve ter uma
origem e aceitando a idéia de que foi criado por Deus —
pois assim o afirmam todos os Espiritos Superiores que se
referem ao assunto e que revelam uma sabedoria superior
a nossa —, 0 Espiritismo admite que a fonte inicial é uma
inteligéncia césmica. Mas porque uma inteligéncia e nao



apenas um centro de forcas casualmente aglutinadas no
caos primitivo? Porque o Universo se mostra organizado
inteligentemente em todas as suas dimensdes, até onde
podemos observa-lo. Seria ilogico, absurdo, supormos que
essa inteligéncia da estrutura universal, que se manifesta
em mindcias ainda inacessiveis a pesquisa cientifica,
desde as particulas atbmicas até aos genes bioldgicos e
seus codigos admiraveis, seja o resultado de um simples
acaso. Nenhuma cabeca bem-pensante poderia admitir
1SS0. A teoria espirita — teoria e ndo hipoétese, pois esta ja
provou a sua validade através de todas as pesquisas possi-
veis — pode ser resumida neste axioma doutrinario: Nao ha
efeito inteligente sem causa inteligente, e a grandeza do
efeito corresponde a grandeza da causa.

Colocando assim o problema, sua equacao se torna cla-
ra. O Espiritismo a elabora em termos dialéticos: a fonte
inicial, Deus, existindo em meio ao inefavel, constituido
de matéria dispersa no espaco, emite 0 Seu pensamento
criador que aglutina e estrutura a matéria. Temos assim a
Trindade Universal que as religides apresentam de manei-
ra antropomorfica. Essa trindade ndo € formada de pesso-
as, mas de substancias regidas por uma possivel Inteligén-
cia, constituindo-se assim: Deus, Espirito e Matéria.

O espirito que a constitui ndo é uma entidade definida,
mas o pensamento de Deus que se expande no Cosmos em
forma de substéncia. Essa substancia espiritual penetra o
oceano de matéria rarefeita, dispersa, e aglutina suas
particulas, estruturando-as para a formacdo das coisas e
dos seres. Da tese espiritual e da antitese material resulta a
sintese do real, do mundo criado por um poder inteligente.

Qual a razao de ser, o objetivo, a finalidade e o sentido
dessa Criacao? O Espiritismo admite que ndo podemos
conhecer tudo isso em nosso estagio de desenvolvimento,



mas podemos, através da nossa inteligéncia humana,
indagar, perquirir, pesquisar e chegar a resultados logica-
mente possiveis. Os dados cientificos da Geologia, por
exemplo, nos mostram a Terra como o resultado de um
longo processo de formacéo, no qual é evidente a intengéo
de atingir um tipo de perfeicdo em todas as coisas e todos
0s seres. As formas imprecisas e grotescas das primeiras
idades do planeta vao se aprimorando ao longo do tempo,
numa sucessao nitida de fases de elaboracéo caprichosa.
Os dados da Antropologia nos revelam o aprimoramento
do homem nas civilizagcOes sucessivas, a partir das selvas.
Os dados da Psicologia nos desvendam os anseios da alma
humana, na busca incessante de transcendéncia, de supe-
racdo do seu condicionamento organico-material. Os
dados da Estética revelam-nos o anseio de beleza, perfei-
cao e equilibrio que rege o desenvolvimento individual e
coletivo, o individuo e a espécie.

Gustave Geley, em seu livro Do Inconsciente ao Cons-
ciente, propde-nos uma visao dialética do mundo em que
as coisas se transformam em seres e estes avangcam em
direcdo a consciéncia. E a mesma viso da teoria dialética
de Hegel. Oliver Lodge considera o homem atual como
um processo em desenvolvimento. O Existencialismo, em
suas varias escolas, encara 0 homem como um pro-jecto,
um vetor que se lancga na existéncia em busca da transcen-
déncia. Para Sartre, 0 homem se frustra nessa busca e se
nadifica na morte, se reduz a nada. Para Heidegger, o
homem se realiza no trajeto existencial e se completa na
morte. Para Jaspers, 0 homem consegue transcender-se em
dois sentidos: o horizontal, na relacédo social, e o vertical,
na busca de Deus. Para Léon Denis, todo o processo de
transformacdo se explica por esta frase genial: A alma
dorme na pedra, sonha no vegetal, agita-se no animal e



acorda no homem. Para Kardec, a transcendéncia humana
nos leva ao plano da angelitude, pois os anjos nada mais
sdo do que espiritos que superaram as condic¢des inferiores
da humanidade.

Temos assim o Universo, com a multiplicidade de seus
mundos rolantes no espaco sideral, de seus soOis e suas
galaxias, como um fluxo permanente de forcas em trans-
formacéo incessante, objetivando a formacao dos seres e a
elevacdo destes a condi¢cOes divinas. SO a hipodtese de
Sartre admite a inutilidade como finalidade universal.

Os Espiritos Superiores, em suas comunicacdes, des-
mentem e rejeitam essa hipdtese negativa, sustentando a
natureza teleologica do Universo. Consideram a Criacdo
como um gigantesco processo que s6 pode ser definido
corno o fiat em sua fase inicial, quando a Mente Suprema
emite 0 seu pensamento para unir essa emanacao do seu
espirito a matéria dispersa. Depois desse instante criador
desencadeia-se 0 tempo e é nele que o processo criador vai
desenvolver-se lentamente atraves dos milénios. E a supe-
rioridade desses Espiritos ndo € avaliada por medidas ou
métodos misticos, mas por verificacdes racionais. Os
Espiritos Superiores ndo ensinam apenas através de idéias,
mas também de fatos. Provam, através da producdo de
fendmenos paranormais, que possuem uma ciéncia muito
superior a nossa, um conhecimento do espirito e da mate-
ria que estamos longe de atingir e uma compreensdo de
Deus que supera de muito as nossas interpretacdes antro-
pomorficas da Inteligéncia Criadora. Além disso, as suas
previsoes se confirmam de maneira rigorosa, demonstran-
do que possuem recursos de futurologia muito mais avan-
cados e seguros que 0S N0ssos. Suas proposicoes sdo ainda
relacionadas com 0s nossos conhecimentos, completando-
se na medida em que 0 nosso adiantamento permite que



nos falem a respeito sem provocar duvidas ou confusfes
em nossa mente.

A relacdo de Deus com o Universo ndo é apresentada
em termos de mistério, mas de realidade verificavel. Na
Terra, 0 homem representa o ponto culminante do proces-
so evolutivo. A criacdo do homem a imagem e semelhanca
de Deus explica-se em termos espirituais. Porque o ho-
mem € 0 Unico ser terreno gue possui mente criadora,
pensamento produtivo e continuo, psiquismo refinado e
complexo, capacidade de percepcao e de intuicdo que lhe
permitem penetrar na esséncia das coisas, ultrapassando a
aparéncia ilusoria. Feito assim, como um reflexo da divin-
dade, o homem se liga a Deus ndo apenas pelos lacos do
ato criador, mas também por afinidade psiquica e espiritu-
al. E um herdeiro de Deus e co-herdeiro de Cristo, como
escreveu Paulo, que se prepara para entrar na heranca do
futuro.

A relacdo de Deus com o homem comeca, portanto,
muito antes que ele se defina como criatura humana.
Desde 0 momento em que o pensamento de Deus se une a
matéria para modela-la, e nas fases subseqlientes, em que
espirito e matéria se fundem nas formas substanciais de
que tratou Aristoteles, a relacdo de Deus com 0 homem se
desenvolve em progressdo constante. Quando se estrutura
a consciéncia humana no ser em evolucdo, a marca de
Deus ali esta presente, na lei de adoracdo que € o senti-
mento inato de sua filiacdo divina e se manifestara no
sentimento religioso, base de todas as experiéncias religio-
sas da Humanidade. Temos de dividir o conceito da expe-
riéncia de Deus, em que tanto se apdiam as religides
formalistas, em dois tipos bem definidos de experiéncia: a
de Deus, gue comeca no fiat, como elemento ontogenético
(elemento constitutivo da propria génese do homem) e a



religiosa, que corresponde as tentativas de uma tomada de
consciéncia de Deus atraves de formulacdes religiosas por
meio de rituais, instituicdo de igrejas, sistematica litlrgica
e sacramental, organizacao clerical, ordenacdes e elabora-
cdo dogmatica. Confundir a experiéncia genética de Deus
com a experiéncia formal da vivéncia religiosa é caracte-
ristica do pensamento superficial, que facilmente se aco-
moda no jogo aparencial das instituicbes humanas. Deus,
espirito e matéria formam o tridngulo fundamental de toda
a realidade. A onipresenca de Deus ndo implica 0 mistério
de uma pessoa sobrenatural que se dispersa nas coisas,
mas a participacdo do pensamento criador de Deus em
tudo, desde a formacdo do atomo até a formacéo da cons-
ciéncia. Compreendendo que espirito e matéria sdo 0s dois
elementos estruturais da realidade, compreendemos que
Deus esteja presente em todas as particulas do Universo,
como o poder criador, onisciente, controlador e mantene-
dor de todo o equilibrio universal. Deus penetra 0 mundo e
esta nele, como a seiva no vegetal, mas néo se reduz a ele,
pois permanece inalteravel como a fonte de que tudo
emanou.

A Ciéncia atual esta chegando rapidamente a essa cons-
tatacdo. Dizia o fisico nuclear Arthur Compton, em seu
ensaio sobre o lugar do homem no Universo, que desco-
brimos a energia por tras da matéria, mas ja comecamos a
perceber que por trds da energia existe algo mais, que
parece ser pensamento. A unidade, a coeréncia, a perfei-
cao dessa concepcao espirita do mundo e do homem pas-
sam despercebidos no tumultuar das teorias absurdas que,
como escreveu Charles Richet, atravancam o caminho da
nossa Ciéncia. Mas parece ja proximo o momento em que
0 caminho se tornara livre.



N&o ha lugar, nessa concepcdo admiravel, para o equi-
voco da contradi¢cao Espiritualismo-Materialismo em que
até agora nos debatemos. Espirito e matéria aparecem
sempre unidos, interligados e interatuantes, na dialética da
Criacdo. E a negacédo de Deus, como observou Descartes,
é tdo absurda como pretendermos tirar o Sol do Sistema
Solar.



Capitulo 6
A Criacao do Homem

Concedo-me o direito de abstrair-me do problema de
Deus para examinar a questdo da criacdo do homem. Os
cientistas se colocaram precisamente nessa posicdo e
admitiram a existéncia de um processo evolutivo no qual o
homem aparece como o resultado de uma filogénese fan-
tastica. Dos animais inferiores até os superiores, num
desenvolvimento progressivo e complexo, as forgas natu-
rais modelaram formas sucessivas de vida que deram
como resultado o aparecimento da espécie humana na
Terra. A superioridade do homem ante as espécies animais
de que ele procederia suscitou davidas e debates que
permanecem até hoje. Simone de Beauvoir, discipula e
companheira de Sartre no campo da concepcao existencia-
lista sem Deus, admitiu que a palavra espécie ndo pode ser
aplicada a humanidade, que ndo é uma espécie animal,
mas um devir, algo em auto-evolucao constante e irrefrea-
vel. Alfred Russell Wallace, émulo de Darwin no campo
evolucionista, opbs-se ao materialismo bioldgico daquele,
sustentando uma posicao espiritualista. De Spencer a
Bergson a concepcdo evolucionista conseguiu firmar-se
como a mais elevada interpretacdo da realidade, apesar da
Insisténcia das correntes dogmaticas-religiosas e das cor-
rentes irracionalistas em combaté-la, considerando-a
simples teoria metafisica sem bases cientificas.

Apobs a segunda guerra mundial e em consequéncia das
atrocidades a que grandes nacgoes civilizadas foram condu-
zidas, o pessimismo levou o homem a novas formas de
duvida. Passou-se a falar em mudancas, ndo em progresso
ou evolucdo. Produto do susto e da decepcéo, esse recuo
esta sendo superado pelo proprio avanco cientifico, em



que os processos da evolugao se confirmam continuamen-
te. Kardec ja advertia, no século passado, que o mal das
interpretacdes humanas esta na falta de uma visdo mais
ampla e profunda da realidade. Os homens véem apenas
um angulo do quadro geral da Natureza e se apegam a essa
percepcao restrita para a elaboracédo de seus pensamentos.
Exemplo tipico dessa restricdo mental é a tentativa, hoje
renovada, de separar a evolucdo bioldgica, considerada
inegavel, dos demais aspectos do processo evolutivo
universal. Uma restricdo arbitraria, caracteristica da orien-
tacdo analitica da pesquisa cientifica e oposta a visao de
conjunto dos métodos conclusivos da reflexéo filosofica.

Na Ciéncia, como em tudo, temos de reconhecer a opo-
sicdo dos contrarios. O método analitico é uma faca de
dois gumes. Por um lado nos faculta a precisao objetiva no
conhecimento de uma realidade especifica, por outro lado
nos impede a visdo de conjunto. Foi exatamente por iSso
que se tornou necessario, apds o aparente desprestigio da
Filosofia, ante as conquistas inegaveis da pesquisa cienti-
fica, recorrer-se a Filosofia das Ciéncias para evitar-se a
fragmentacéo total do Conhecimento. SO no plano filoso-
fico se tornou possivel reajustar as conquistas cientificas
num quadro geral de interpretacdo da realidade. Mas
existe outro fator determinante da desconfianca cientifica
em relacdo aos principios espiritas, que € o instinto de
conservacao, agente preservador da integridade do homem
e das suas realizagOes. Esse instinto, bem manifesto no
socio-centrismo das instituicOes cientificas ou de qualquer
outra natureza, reage contra tudo o que possa modificar o
saber ja considerado como adquirido. Recentemente, 0
Prof. Remy Chauvin, do instituto de Altos Estudos de
Paris, denunciou a existéncia no campo cientifico de uma
alergia ao futuro, responsavel pela rejeicdo liminar, sem



exame, de toda novidade, mesmo que sustentada por
cientistas categorizados. Essa neofobia tem produzido
muitos martires no campo cientifico e cultural em geral.

Pouco a pouco, porém, e hoje mais rapidamente do que
no passado, essa posicdo acomodaticia vai sendo vencida
pelas proprias exigéncias do progresso, da evolucao cienti-
fica. Em nossos dias, a descoberta da antimatéria, as pes-
quisas cosmicas, o reconhecimento dos fendbmenos para-
normais através da Parapsicologia, a recente descoberta do
corpo-bioplasmico do homem e de todos os seres, 0 éxito,
ainda incipiente mas ja significativo, das pesquisas sobre a
reencarnacao, a constatacao da existéncia de outras dimen-
sOes da realidade, a evolugcdo do conceito de universos-
paralelos para o de universos interpenetrados, a aceitacao
da pluralidade dos mundos habitados e da escala evolutiva
dos mundos — proposta ha mais de um século pelo Espiri-
tismo — estdo arrancando as corporacdes cientificas de
suas comodas poltronas académicas e lancando-as decisi-
vamente em Orbita, nas rotas giratorias do progresso.

Lembro-me de um poema de Rainer Maria Rilke, em
que ele se compara a um falcdo que gira em circulos cres-
centes em torno de uma torre secular, simbolo de Deus. E
uma imagem feliz da evolucédo, que se processa em espi-
ral. O retorno a barbarie na segunda guerra mundial néo
representa retrocesso da evolugdo humana, mas apenas
uma curva decrescente da espiral que tocou os residuos
barbaros do homem — a regido subterranea dos instintos
animais — para uma espécie de catarse coletiva. Mas tudo
serve para a exploracdo dos que se entregam ao comodis-
mo e dos que ainda ndo conseguiram desprender o seu
pensamento dos objetos materiais. A Historia da Matema-
tica nos mostra que o pensamento dos primitivos era de tal
maneira apegado ao concreto que, nas tribos selvagens, a



contagem das coisas ndo excedia ao numero de dedos das
maos, indo quando muito até a soma dos dedos dos pés. A
posicao dos anti-evolucionistas atuais assemelha-se, guar-
dadas as disténcias culturais, a dos selvagens presos aos
seus proprios dedos. Temos a prova da evolugdo em nés
mesmos e em tudo o que nos rodeia, mas 0S espiritos
sistematicos e opiniaticos querem as favas contadas onde
ndo ha favas.

O Espiritismo ensina que tudo se encadeia no Univer-
S0, numa sequéncia constante de relagdes. No item 540 de
“O Livro dos Espiritos”, obra fundamental da doutrina,
encontramos esta proposicdo: Tudo se encadeia na Natu-
reza, desde o atomo primitivo até o Arcanjo, pois ele
mesmo comecou pelo atomo. Assim, do 4&tomo nasce 0
minério, deste o vegetal, deste o animal, deste 0 homem e
deste 0 Anjo, 0 Arcanjo e quantas criaturas espirituais
quisermos enumerar. Por isso, 0 sobrenatural desaparece
guando admitimos o processo continuo da evolugcdo. A
Natureza nos mostra as duas faces da concepcédo de Espi-
nosa, com sua teoria da Natureza naturata e da Natureza
Naturans, equivalente ao conceito de mundo sensivel e
mundo inteligivel, do pensamento de Platdo, interligados e
interatuantes. O que poderia existir fora da Natureza?
Deus? Mas ja vimos que a fonte originaria, pelo fato
mesmo de ser a origem de tudo esta ligada ao Todo e nele
se insere. Podemos, como os druidas (os sacerdotes celtas
das Galias) imaginar o Universo formado por trés circulos:
0 de Gwinfid, em que Deus permanece; o de Abred, em
gue vivemos as nossas vidas carnais; o de Anunf, corres-
pondente as regides inferiores do plano evolutivo. Mas na
concepcdo materialista o circulo de Gwinfid ndo pode
existir, uma vez que Deus foi excluido. Como podemos



considerar a criagdo do homem sem a acdo de Deus? E o
que tentaremos expor agora.

A unido de dois principios fundamentais, forca e maté-
ria, existentes no caos primitivo, determina o aparecimen-
to das estruturas atbmicas. Os atomos se aglutinam em
formacdes diversas e produzem o0s elementos minerais.
Mas estes elementos ndo estdo mortos, ndo sao estaticos.
No seio da sua aparente placidez os atomos continuam em
permanente agitacao e produzem, quando as condicOes se
tornam favoraveis, as primeiras formas vegetais. Nestas
formas temos o nascimento da sensibilidade rudimentar,
que vai desenvolver-se até a producdo das primeiras for-
mas animais. A atividade atomica transmite-se a essas
formas produzindo a motilidade, a capacidade de movi-
mentacdo propria, que arranca os animais do solo e o0s
submete as experiéncias vitais. A sensibilidade se aguca e
se aprimora atraves de milénios. Os cérebros rudimentares
se desenvolvem e se enriquecem, o sistema nervoso (de-
senvolvimento do sistema fibroso vegetal) estrutura-se
numa rede sensivel, permitindo a organizacdo de um
aparelho cerebral que capta e reelabora os estimulos exte-
riores. Os animais evoluem até o aparecimento dos prima-
tas, que assinalam o salto qualitativo do cérebro animal
para o cérebro humano.

Eis, em linhas gerais, nesse esquema superficial, o pro-
cesso de criacdo do homem. Quanto mais simples esse
esquema, mais facil para compreendermos a lenta elabora-
c30 da criatura humana a partir da noite dos primérdios. E
de supor-se que essa criatura grosseira, elaborada a partir
do mineral, ndo tenha qualquer outra experiéncia alem das
que enfrentou no processo de sua formacao. Mas acontece
gue o homem se mostra dotado de uma inteligéncia cria-
dora, capaz de desenvolvimento sem limites da sua imagi-



nacdo e — 0 que mais assombra — dotada de um anseio
crescente de elevar-se aléem da sua condicdo humana e
atingir uma posicao superior de que ele jamais podia ter
tido algum vislumbre. Quanto mais se desenvolve, mais se
acentua nele o contraste entre a sua condi¢ao primitiva —
de bicho da Terra tdo pequeno, como escreveu Camoes — e
0S Seus anseios insopitaveis de elevacdo e comunicacéo
com planos e seres superiores, que ele nunca podia ter
visto. De onde vem tudo isso? Supdem o0s materialistas
que se trata de produtos da imaginacdo excitada pelo
medo, num desejo natural de alcancar a seguranca através
de criacGes imaginarias. Mas como explicar a coeréncia
dessas criacdes arbitrarias com os fendGmenos paranormais,
cuja existéncia esta hoje cientificamente provada? Que
dizer de uma idéia primitiva, como a de uma duplicata do
corpo material que pode projetar-se a distancia, que Spen-
cer atribuiu simplesmente ao sonho, guando esse corpo
hoje se confirma através da pesquisa cientifica no campo
da Fisica e da Biologia, por pesquisadores materialistas?

Esse € 0 momento em que temos de voltar a idéia de
Deus inata na criatura humana — o Ser perfeito de Descar-
tes encontrado no fundo da sua propria imperfeicdo — a lel
de adoracdo assinalada por Kardec e que exerceu papel
decisivo na orientagdo do homem para a sua humanizacao.
O acaso da concepcao materialista transforma-se necessa-
riamente numa inteligéncia cosmica a desafiar, por sua
grandeza e sua inegavel sabedoria na construcao universal,
a miseravel inteligéncia humana, capaz de tudo atribuir a
um jogo de forcas cegas no seio de uma nebulosa. Nao
precisamos nem mesmo pensar nas formacdes complexas
do homem ou do anjo. Podemos ficar nos primordios,
examinando apenas a estrutura do atomo, a construcéo
infinitesimal desse universo microscopico, ou melhor,



infra-microscépico. Mas se olharmos para cima e pensar-
mos nos sistemas solares, na galaxia e nas super-galaxias,
0 absurdo da concepcdo materialista se tornara simples-
mente monstruoso. Sentiremos as orelhas de Midas substi-
tuirem, peludas e agudas, as nossas delicadas orelhas
humanas.

E o que dizer da experiéncia de Deus procurada atraves
de artificios religiosos, depois dessa imensa extensdo
percorrida pela humanidade através dos milénios, numa
experiéncia natural e vital em que as forcas da vida vao
brotando do chéo do planeta e projetando-se as profundi-
dades cosmicas? E como se milionarios ensandecidos
resolvessem juntar-se num quarto escuro, de portas e
Janelas fechadas, para contar os niqueis do bolso do colete
a fim de avaliar quanto possuem, para terem a experiéncia
do dinheiro. Basta isso para mostrar-nos a razdo da crise
religiosa do presente. Os homens comecaram a descobrir
gue possuem muito mais do que as igrejas Ihes podem dar.

Criado do limo da terra, segundo a alegoria biblica, ar-
rancado das entranhas do reino mineral, segundo a teoria
evolucionista espirita, 0 homem esta ainda em formacéo,
em desenvolvimento, amadurecendo nas experiéncias que
enfrenta na existéncia corporal. O corpo é 0 seu instru-
mento de evolugdo. Um instrumento vivo e ativo que ele
precisa controlar pela for¢a do espirito. Na propor¢édo em
que avanca, 0 espirito se impde ao corpo e o domina. A
dialética da evolucédo torna-se nele um processo conscien-
te. E o responsavel tinico pelo sucesso ou fracasso do seu
destino. Deus esta nele como um poder mantenedor e
orientador, mas nao punitivo. Ele mesmo se castiga ante o
tribunal da sua consciéncia. Quando se disp0e a progredir,
0 prémio gue recebe é a graca que o fortalece para que
possa vencer o mal. Ninguém pode perdoar 0s seus erros,



apagar as suas faltas. DispOe da jurisdicdo de si mesmo e
supera o0 seu condicionamento determinista pelas decisdes
do seu livre-arbitrio. Juiz e réu a0 mesmo tempo, pode
julgar-se com pleno conhecimento de causa.



Capitulo 7
Do Principio inteligente

Tratei até agora da relacdo direta do pensamento de
Deus com a matéria. Essa relacdo e necessaria, da mesma
maneira que é necessaria a relacdo direta do pintor com o
quadro que ele executa, e portanto do trabalho que ele
realiza no quadro, orientado pelo seu pensamento. Na
verdade, 0 seu pensamento se projeta no quadro e ali se
materializa, passa do plano do inteligivel para o plano do
sensivel. Ao completar sua obra, cessa a relacédo direta ou
ativa, mas permanece a relacdo passiva ou indireta. Assim,
a relacdo direta caracteriza o ato de pintar, ou de criar.
Pode-se alegar a existéncia de intermediarios: as maos, a
palheta e o pincel, a tinta. Mas convém lembrar que todos
esses instrumentos fazem parte da obra em execucio,
sobre a qual o pensamento do pintor atua diretamente.

Na acdo de Deus sobre a matéria o0 processo € 0 mesmo.
O pensamento divino aglutina a matéria, dando-lhe estru-
tura, atraves da qual temos a passagem do pensamento do
plano do inteligivel para o plano do sensivel. Uso a divi-
sdo de Platdo neste sentido: o inteligivel € o intelecto
divino e o sensivel é o plano do sensoério, das sensacoes
humanas. Dessa maneira, Deus materializa o seu pensa-
mento para atingir a sensibilidade do campo material em
gue o homem vai ser criado. No fiat ou ato inicial da
criacdo temos a acdo direta e ativa do pensamento divino
estruturando a matéria. Uma vez formada essa estrutura,
surge um elemento novo que é designado pela expressédo
principio inteligente. O pensamento divino ligado a mate-
ria adquire autonomia, sem com isso desligar-se da fonte
que o alimenta. Transforma-se na monada, elemento
basico e estrutural da matéria, de que sdo compostas as



proprias particulas atdmicas. A palavra monada procede
de Pitagoras, foi empregada por Platdo como idéia e de-
senvolvida modernamente por Leibniz e Renouvier como
uma substancia inteiramente simples (pura indivisivel e
refrataria a qualquer influéncia exterior. A moénada €
dotada de uma forca interior que a transforma, de potenci-
alidades que se desenvolvem continuamente e de capaci-
dade de percepcdo e vontade. As mbnadas sao diferentes
entre si no tocante a essas poténcias internas.

Estas correlacGes filosoficas sdo necessarias para en-
tender-se 0 que é o principio inteligente da concepcéo
espirita. Trata-se, como se V&, do principio basico de toda
a realidade, responsavel pela formacdo dos reinos da
Natureza, pelo desenvolvimento da vida e de todas as
faculdades vitais e animicas dos seres. O admiravel poder
de intuicdo dos gregos captou ndo sO a existéncia dos
atomos, como também a das ménadas, que a Ciéncia atual
ja esta conseguindo atingir nas profundezas da misteriosa
estrutura da matéria, na pesquisa sobre as particulas ato-
micas. A teoria espirita do principio inteligente é explica-
da de maneira sintética no “O Livro dos Espiritos”. No
item 23 dessa obra lemos o seguinte: Que é o espirito? E o
principio inteligente do Universo. Seguem-se outras
explicacOes nas quais a inteligéncia se define como um
atributo essencial do espirito. Geralmente confundimos a
substancia (espirito) com a inteligéncia, que € seu atributo.

Colocado assim o problema, parece-me explicada a ra-
zao pela qual os Espiritos Superiores ndo esmiucaram essa
questdo fundamental. Na propria tradicdo filosofica, desde
bem antes da era cristd, ja dispunhamos dos elementos
necessarios de intuicdes capazes de nos fornecerem os
dados para uma equacdo futura. Faltava-nos, porém, o
desenvolvimento, que s6 mais tarde poderia ocorrer, das



pesquisas cientificas em profundidade. Atualmente ja
podemos compreender com mais clareza a dinamica do
processo criador. A teoria filosofica da monada, que antes
poderia ser considerada como simples hipotese inverifica-
vel, adquire hoje a condicdo de uma teoria cientifica ao
alcance da comprovacao pela pesquisa. Teorias como a do
fisico inglés Dirac, par exemplo, segundo a qual o Univer-
so esta mergulhado num oceano de elétrons livres, ou a
dos fisicos soviéticos, de que esse oceano parece ser de
uma luz violacea proveniente dos primordios da criacao,
mostram-nos as possibilidades novas que as pesquisas
espaciais estdo abrindo nesse campo. O mesmo se pode
dizer da teoria dos campos de forca que preenchem todo o
espaco sideral.

E evidente que, diante dessas novas posicdes conceptu-
als, toda a nossa cultura entra em crise, prenunciando o
advento de um novo mundo. A inteligéncia humana se
abre para dimensdes mais amplas e profundas da realidade
universal, exigindo a reformulacao de conceitos e estrutu-
ras culturais envelhecidas. Nao podemos mais pensar em
Deus como uma figura humana, nem do ponto de vista
formal, nem do substancial. S6 podemos considera-lo
como o Ser Absoluto, como a Inteligéncia Suprema, mas
assim mesmo sem lhe atribuir nenhuma das limitacbes
humanas. Os tedlogos do Cristianismo Ateu, da Teologia
Radical da Morte de Deus, sentem isso na propria pele,
mas faltam-lhes os dados para uma equagao mais positiva
do problema. Divagam através de suposi¢cOes ameacadoras
e caem irremediavelmente num torvelinho de contradi-
coes. Se tivessem a humildade de consultar a Filosofia
Espirita, essa pedra rejeitada da parabola evangélica,
encontrariam nela a pedra angular do novo edificio a
construir.



O Espirito a que a Biblia se refere em numerosos topi-
cos e que nos Evangelhos toma o0 nome de Espirito Santo é
0 Espirito de Deus em sua manifestacdo universal. A
Criacdo tem dois aspectos, o material e o espiritual. O
sopro de Deus € o espirito criado no fiat e 0 homem de
barro, o Adao terreno, o0 apice da criacdo nos mundos em
desenvolvimento, como a Terra. O sopro de Deus nas
ventas do homem de barro, para infundir-lhe o principio
da vida e da inteligéncia, € a ligacdo do espirito com a
matéria na formacdo da ménada. No pensamento divino
todo o quadro da criacdo estava presente desde o principio.
E tudo era perfeito. A perfeicdo do ideal constituia 0 mo-
delo da realidade (0 mundo da rés, das coisas) que devia
projetar-se no Infinito. Por isso, as monadas diferenciadas,
com caracteristicas especificas, seriam semeadas no espa-
co, para a germinacédo lenta, mas segura e continua, dos
conteldos essenciais de cada uma delas. A moénada € a
semente do ser, da criatura humana e divina que dela
surgira nas dimensoes da temporalidade.

Nao se pode conceber, em nossa relatividade humana,
mais grandiosa e perfeita concepcao do ato criador. Pode-
mos perguntar porque Deus, que € o supremo poder, preci-
sa do tempo para realizar essa obra gigantesca. Mas o
Espiritismo ensina que a nossa relatividade decorre de
necessidades nossas e ndo de Deus. O que para nos sao
seculos e milénios, para Deus pode ser apenas aquele
instante que, para Kierkegaard, era o encontro do tempo
com a eternidade. Um instante de profundidade e extensao
Imensas, que resume para o0 homem todas as suas existén-
cias nas duas dimensbes do Universo que hoje nos sao
acessiveis: a espiritual e a material.

E, sem dlvida, espantoso pensar, como Gustave Geley,
que tudo quanto consideramos inconsciente, desde o grédo



de areia aos mundos gue giram em torno dos sois, possui a
potencialidade da consciéncia em desenvolvimento no seu
interior. Mas quando compreendemos que a mbénada,
sintese de espirito e matéria, € uma unidade infinitesimal,
sobre a qual se apdia toda a realidade — 0 que corresponde
a concepcao atdbmica da Ciéncia em nossos dias —, nossa
mente comeca a abrir-se para um entendimento superior.
Se 0 poder do atomo nos espanta, a potencialidade da
monada nos aturdiria. E ambos esses poderes nada mais
sdo do que fragmentos do poder de Deus. Quando pensa-
mos nisso, a teoria do principio inteligente comeca a
revelar-nos a grandeza da doutrina espirita.

E no entanto os seus fundamentos estdo nos principios
evangélicos, sobre os quais milhares de tedlogos, filoso-
fos, misticos e pregadores escreveram e falaram sem
cessar, numa catadupa de paginas e palavrorios ao longo
de dois mil anos? Essa opacidade da inteligéncia humana,
esse embotamento da capacidade de compreensdo poderia
fazer-nos descrer das potencialidades do principio inteli-
gente se ndo soubéssemos que o instinto gregario do ho-
mem o leva a imitacdo e a repeticdo dos papagaios. Quan-
do Kardec se atreveu, utilizando-se de todos 0s recursos de
sensatez e equilibrio, apoiando-se na cultura do Seculo
XIX — para ndo provocar reacOes precipitadas que lhe
prejudicariam a obra — a publicar “O Livro dos Espiritos”,
todos os anatemas da Religido, da Ciéncia e da Filosofia
cairam sobre ele como as bombas norte-americanas sobre
0 Vietna. Somente agora se abre uma perspectiva favora-
vel, em todos aqueles campos reacionarios, para uma
possivel compreensdo do seu gigantesco trabalho de repo-
sicao das coisas em seus lugares. Mas entdo aparecem 0s
que pretendem reformar, atualizar e tecnilizar as suas
obras ao invés de estuda-las e aprofundar-lhes o sentido.



Isso nos prova quanto necessitamos do tempo para que a
monada oculta se abra e se atualize em nos.

Todas as coisas tém sua origem no mundo das ideias,
como Platdo, levado pelas maos de Socrates, percebeu
claramente. Nos planos superiores do Universo nao se usa
a linguagem articulada das hipostases inferiores. Fala-se
do pensamento, na linguagem telepatica pura. Socrates
descobriu essa linguagem ao encontrar 0 conceito no
fundo de cada palavra. Podemos assim conceber que a
linguagem de Deus seja puramente mental. Na mente
divina a idéia do Universo delineia-se perfeita, mas a
projecdo dessa idéia no plano inferior da matéria tem de
vencer 0s obstaculos e as resisténcias da materialidade.
Foi 0 que Hegel viu e descreveu com precisao em sua
teoria estética, mostrando a luta do belo para se sobrepor,
no tempo, as imperfeicbes materiais.

O mesmo se da com o principio inteligente, que, para
vencer a opacidade da matéria, para inteligencia-la, se-
gundo Kardec, tem de lutar na temporalidade. Mas, pode-
mos perguntar, porque Deus ndo fez em condicgOes trans-
parentes a matéria, ao inves de opaca? O Espiritismo
explica que a matéria se torna transparente na proporcao
em que visualizamos as planos superiores, de tal maneira
que a confundimos com o espirito. 1sso nos mostra que a
técnica dos contrastes desaparece naquilo que Buda cha-
mou de Nirvana e que a nossa apoucada inteligéncia con-
siderou como o Nada. Kant teve razdo ao localizar os
limites da razdo humana no momento em que cessam as
contradicOes dialéticas. Mas nesse momento, nessa linha
divisoria entre o mundo real e 0 mundo ideal, comeca a
razéo angelica. Os homens transformados em anjos — ndo
com asas nem com estrelas na fronte, mas com a mente e 0
coracdo purificados — passam a ver e a compreender a



realidade pela intuicdo direta e global. Nesse momento
descobrem a perfeicdo do Universo, aquela perfeicdo que,
desde o principio, estava na concepcao ideal de Deus, mas
que nas hipostases materiais tornava-se irreconhecivel
como a Vénus de Milo coberta de terra e lama quando a
arrancaram do subsolo.

O proprio tempo desaparece nesse momento. Nao ha
mais necessidade do véu de isis da temporalidade para
encobrir a verdade das coisas e dos seres. Mergulhamos no
eterno, que ndo € estatico e inerte como 0 SUPOMOS, mMas
tem a dindmica e a lucidez de que o pensamento nos pode
dar um vago exemplo. Kardec verificou, em suas pesqui-
sas espiritas, que a esquematizacdo do sensorio humano,
com a divisdo das faculdades sensoriais em 0rgdos especi-
ficos e rigidamente localizados no corpo, ndo existe para
0s espiritos libertos das impressdes materiais. Os espiritos
percebem, véem e sentem de maneira global, por todo o
seu ser em sintonia com toda a realidade. As deslocaliza-
coes e transferéncias das sensagdes nas praticas hipnoticas
comprovam, em nosso plano, a veracidade dessa descober-
ta efetuada nas suas pesquisas mediunicas. Seu ensaio
sobre a sensacdo nos espiritos, que se encontra no livro
basico da doutrina, &€ uma peca de esclarecimento Iucido e
didatico desse problema.

As pesquisas atuais da Parapsicologia, que até agora so
puderam refazer o caminho percorrido por Kardec, repre-
sentam uma confirmacao da validade das suas afirmacdes
de mais de um século. Apesar disso, e no interesse inferior
da defesa de posicOes sectarias, toda uma multidao de
falsos cientistas se empenha na tarefa ingrata de desmentir
0 Espiritismo através de capciosos argumentos temperados
na panela da mentira ou nos caldeirdes da trapaca diabdli-
ca. Mas nada disso impedird que a verdade triunfe, pois a



verdade é, existe por si mesma e ndo pede licenca a ne-
nhum censor religioso ou ateu para se revelar como ela e,
aos olhos de todos os que se fizerem dignos dela.



Capitulo 8
O Corpo-Bioplasmico

Quando falei pela primeira vez do corpo-bioplasmico
na televisdo, uma senhora estrangeira telefonou ao estudio
do Canal 13 (Sao Paulo) para me fazer uma adverténcia.
Achava que a descoberta desse corpo do homem, dos
animais e das plantas, feita por fisicos e bidlogos soviéti-
cos, ndo passava de uma nova armadilha dos materialistas
russos na luta contra a religido, com objetivos certamente
politicos. Dizia que conhecera de perto a manha dos sovié-
ticos, sofrera na pele a sua crueldade e ndo queria me ver
enganado por eles, servindo como inocente util para pro-
pagar as suas mentiras no Brasil. Respondi-lhe tentando
explicar que se tratava de um problema cientifico e néo
politico, que por sinal nos chegava através de informacdes
universitarias procedentes dos Estados Unidos. Procurei
mostrar-lhe que uma manobra dessa espécie seria hoje
impossivel, diante da dindmica atual da comunicacao e da
possibilidade de comprovacdes ou desmentidos de meios
universitarios de todo o mundo. Nada disso convenceu a
senhora, que insistiu de maneira angustiosa na sua adver-
téncia. Depois dela, va-rios outros telespectadores, na
maioria estrangeiros, telefonaram-me e procuraram-me
pessoalmente para fazer adverténcias semelhantes. Isso
equivale a uma demonstracéo da faléncia cultural do nosso
tempo. N&o obstante todo o nosso avango cientifico e
tecnoldgico, a praga da mentira na religido, na politica, na
administracdo e em todos 0s setores de atividades publicas
leva as pessoas a duvidarem de tudo, a verem por toda
parte o perigo de manobras com intencdes ocultas.

No programa de televisdo que deu origem a este livro,
no mesmo Canal 13, a apresentadora Xénia insistiu na



necessidade de sermos francos ao tratar dos assuntos em
pauta. Chegou mesmo a declarar que alguém ali devia ter
a coragem de dizer a verdade sobre o motivo da crise
religiosa dos nossos dias. Segundo pensava, essa crise
decorria simplesmente da mentira, como explicou num
programa posterior. Na verdade, a mentira € um dos moti-
vos da crise, mas ndo o0 motivo basico. Se eu pensasse
assim, nao teria nenhuma razéao para contornar a situacgéo.
E que as mentiras pregadas pelas religides nem sempre sao
mentiras, mas enganos decorrentes de falta de compreen-
sdo dos problemas essenciais do homem. Seria levar muito
longe a desconfianca na natureza humana, acreditar que
pessoas crentes em Deus organizassem as religides com a
finalidade de embair o povo. Mas essa € também uma
prova do clima de desconfianca da nossa época. Encon-
tramos nas religibes muitas pessoas cultas, inteligentes,
honestas, que acreditam piamente nas coisas mais absur-
das por aceitarem a infalibilidade dos dogmas e das inter-
pretacOes escrituristicas.

O problema da descoberta do corpo-bioplasmico situa-
se de tal maneira no quadro dos avancos atuais da Ciéncia,
representando mesmo uma conseqiéncia légica desses
progressos, que nao poderia suscitar davidas em ninguém
medianamente informado. A descoberta da antimateria, as
pesquisas parapsicoldgicas, o desenvolvimento da medici-
na psicossomatica, as sondagens césmicas da astronautica
e outras prodigiosas conquistas do nosso tempo conduzi-
am naturalmente o0 homem a descoberta da sua propria
natureza. Imagine-se um mundo em que a Ciéncia houves-
se provado a indestrutibilidade de todas as coisas mas
continuasse aceitando o dogma materialista da destruicao
total e absoluta do homem pela morte. Imagine-se a cultu-
ra aberta desse mundo endossando o pessimismo doentio



de Sartre que prega a nadificacdo do homem, a sua frus-
tracdo total na morte e considera a doutrina da evolucéo,
do pensamento de Heidegger, como uma queda no misti-
cismo vulgar. O espetaculo do pensamento sartreano, tao
rico em intuicdes filosoficas e tdo decepcionante na sua
conclusdo ontologica, esse espetaculo desnorteante da
cultura contemporanea seria um pingo d’agua ante esse
possivel absurdo de ambito universal.

O equivoco marxista do materialismo ja foi ultrapassa-
do pelo desenvolvimento cientifico e filosofico de nosso
tempo. Ndo ha mais lugar, na cultura atual, para os dog-
mas religiosos e os dogmas materialistas. Entre os cientis-
tas sovieticos € evidente a existéncia de muitos dissidentes
do oficialismo tipo século X1X. O interesse atual da URSS
pelas pesquisas parapsicologicas € um indicio claro, indi-
cio que a China Vermelha se incumbe de confirmar ao
reagir violentamente contra ele. Todos sabemos que o
Prof. Raikov e outros pesquisadores soviéticos, na Univer-
sidade de Moscou e em muitas outras da URSS, entregam-
se a pesquisa cientifica da reencarnacdo, embora disfar-
cando-a em anomalia mental que tem de ser esclarecida no
campo psiquiatrico. A verdade se revela em toda parte e,
mais hoje, mais amanhg, tornar-se-a evidente.

As camaras kirlian, de fotografias sobre campos iman-
tados de alta freqiiéncia elétrica, foram descobertas por
acaso pelo casal Kirlian, e o0s cientistas sovieticos mais
atilados logo perceberam o seu alcance. Adaptando-a a
poderosos microscopios eletrdnicos conseguiram desco-
brir, no interior dos corpos vivos de vegetais, animais, e
homens, uma estrutura de plasma fisico, constituida de
particulas atdmicas, que se apresentava coOmo um coOrpo
basico e sustentador da vida e das atividades vitais e psi-
quicas do corpo material. A importancia dessa descoberta



é de tal alcance que ndo poderia ser negligenciada, pois
representa uma verdadeira revolugdo copérnica na Fisica,
na Biologia e na Antropologia, para so ficarmos nesses
trés campos fundamentais. Mas é bom lembrarmos de
passagem o que ela representara para a Psicologia, a Me-
dicina, a Psiquiatria e a Psicoterapéutica em geral. Basta
dizer que os soviéticos ja chegaram a descobrir que o
corpo-bioplasmico fornece elementos para a verificagédo
do estado geral de saude do corpo fisico, permitindo tam-
bém a prevencdo de doencas e disturbios nos seres vivos
de qualquer natureza. Por outro lado, as pesquisas realiza-
das nos Estados Unidos confirmam a descoberta sovieética.

Desde o século passado, varios cientistas se empenha-
ram na descoberta de meios para provar a existéncia no
homem do chamado corpo espiritual ou duplo-etéreo. Em
1943 Raoul Montandon publicou na Suica. um curioso
livro intitulado De la Béte a I'Homme (Do Animal ao
Homem) relatando pesquisas psicologicas gue mostram
semelhancas significativas entre o reino animal e o homi-
nal e pesquisas cientificas que provavam a existéncia nos
animais de um carpo energético. Essas pesquisas sdo
relatadas no capitulo intitulado Sobrevivéncia Animal.
Varias fotografias batidas com filmes sensiveis a luz
infravermelha, de grupos de gafanhotos e insetos mortos
com éter, revelavam ao lado dos animais mortos uma
sombra semelhante ao corpo morto, enquanto ao lado dos
que ndo haviam morrido, mas estavam em estado letargi-
co, nNdo aparecia a mesma sombra. No capitulo das foto-
grafias psiquicas, batidas ocasionalmente ou em sessdes
medilnicas experimentais, 0S anais espiritas apresentam
Impressionante volume de casos significativos, cercados
de todos os recursos de garantia da autenticidade do fené-
meno.



No caso atual das pesquisas soviéticas, com aparelha-
gem técnica de precisdo, a demonstracdo da existéncia
desse corpo extrafisico (para usarmos a expressao parapsi-
coldgica atual) foi decisiva. Os soviéticos, operando em
comissdo cientifica oficial, na Universidade de Alma-Ata,
no Casaguestdo, fizeram experiéncias com moribundos e
conseguiram verificar a retirada total do corpo-
bioplasmico dos mortos, cujos corpos materiais sO entdo
se cadaverizavam. N&o tendo sido possivel fotografar esse
corpo depois do seu desprendimento do cadaver, emprega-
ram a técnica de pesquisa por meio de detectores de pulsa-
coes biologicas e verificaram, surpreendidos, que as pul-
sacOes captadas indicavam a presenca do corpo-
bioplasmico no ambiente.

Bastam esses dados sumarios ao objetivo deste livro.
Dados mais completos e minuciosos ja foram divulgados
entre ndés com a edicdo da traducdo do livro de Sheila
Ostrander e Lynn Schroeder, pesquisadoras norte-
americanas que entrevistaram 0s cientistas soviéticos na
URSS, e cujo trabalho foi editado pela imprensa da Uni-
versidade de Prentice Hall (USA) e posteriormente pela
editora Bantam Books, de Nova torque. A descoberta do
corpo-bioplasmico constitui uma confirmacédo cientifica,
proveniente do campo materialista, da teoria do perispiri-
to. Segundo o Espiritismo, o perispirito € o corpo espiritu-
al de que tratou o Apostolo Paulo na | Epistola aos Corin-
tos. Sua funcéo é servir ao espirito como instrumento para
a sua manifestacio nos planos materiais. E através dele
que o espirito se liga a matéria no processo da encarnacao.
Durante a Vida terrena ele é o agente das atividades orga-
nicas. Mantém a vida do corpo e serve de campo padroni-
zador durante o desenvolvimento deste, a partir da fecun-
dacéo, regendo a formacéao do embrido. Na morte, o peris-



pirito se desliga progressivamente do corpo material, que
SO se cadaveriza com o seu desligamento total. Na maioria
das pessoas O perispirito, ap0s a morte, permanece nas
proximidades do cadaver por tempo mais ou menos longo,
em virtude da atracdo que 0s despojos exercem ainda
sobre o espirito. Esse corpo é considerado na doutrina
espirita como semi-material, constituido de energias mate-
riais e espirituais em integracdo. E o corpo da ressurreicao,
conforme ja afirmava o Apostolo Paulo.

Todas essas caracteristicas do perispirito sdo confirma-
das pelas observacOes dos cientistas soviéticos, que consi-
deraram esse corpo como material, constituido por um
plasma fisico formado de particulas atbmicas. Mas um
fato intrigante aparece nas pesquisas soviéticas: esse corpo
SO pode ser visto e fotografado enquanto esta ligado ao
corpo material. Uma vez desprendido, ndo esta mais ao
alcance das camaras kirlian. Somente o0s detectores de
pulsacOes bioldgicas podem constatar a sua presenca no
ambiente. As camaras kirlian, coma ja vimos, s0 podem
agir sabre campos materiais imantados por correntes elé-
tricas de alta freqiiéncia. Desligado do corpo material, o
corpo-bioplasmico ou perispirito ndo oferece condicdes
para isso. Parece-me evidente o motivo por que ele, entdo
se torna inacessivel. Ndo esta mais revestido de um campo
material, embora contenha em sua propria estrutura ener-
gias materiais. O préprio nome cientifico dado a esse
corpo-bioplasmico, mostra a sua funcdo vital e a sua natu-
reza plasmica. Esse problema entretanto, ndo é somente
fisico. Na proporcdo em que o espirito, liberto da mateéria,
vai se integrando no mundo espiritual, seu perispirito vai
se libertando dos elementos materiais.

A descoberta desse corpo pelos materialistas representa
a maior vitéria do Espiritismo e a0 mesmo tempo a con-



quista mais importante da nossa era cientifica, pois com
ela a Ciéncia terrena da o primeiro passo para a sua futura
fusdo com a Ciéncia espiritual. Este € o mais significativo
sinal de que estamos entrando na Era do Espirito. Oliver
Lodge referiu-se ao tunel mediunico, uma via de ligacédo
do mundo material com o mundo espiritual, acentuando
que esse tunel vem sendo cavado dos dois lados pelos
homens e pelos espiritos. Quando os trabalhadores daqui e
do alem se encontrarem, o tlnel estara aberto e a comuni-
cacdo entre os dois planos se tornara tdo facil como as
comunicacdes entre as varias regides da Terra. Até agora
somente 0s espiritas trabalhavam do lado de ca. De agora
por diante, os cientistas também dardo a sua cota de servi-

CO.

A descoberta do corpo-bioplasmico e os estudos sobre
as suas funcdes e a sua estrutura vém também contribuir
para que os enganos das religides cristds sejam corrigidos.
Pouco a pouco a verdade se imp0e e a mentira vai sendo
afastada. A Religido, que constitui, como a Filosofia e a
Ciéncia, uma das grandes provincias do Conhecimento,
esta prestes a retomar o seu lugar no plano cultural. Mas
para isso as religides sectarias deverdo seguir aquela ad-
verténcia de Jesus: perder a sua vida individual para fun-
dir-se na vida coletiva, num processo livre de religiosidade
universal que nos dara a Religido em Espirito e Verdade.
Foi essa a profecia de Jesus a mulher samaritana.

N&o ha nenhuma outra saida para a crise religiosa do
nosso tempo. As teologias artificiais, como a da Morte de
Deus, sao ensaios de v60 cego num céu vazio, nublado
pela davida. A realidade é uma so. A confirmacao positiva
da existéncia do espirito, através da Ciéncia em desenvol-
vimento acelerado, pora um ponto final nas especulacdes
religiosas. E ndo ha nenhuma outra plataforma, na Terra,



para a execucdo dessa reintegracdo da Religido no campo
cultural, além da obra de Kardec. Os homens do futuro
ficardo estarrecidos ao verem que tivemos todos os dados
nas maos para fazer essa integracdo em nosso tempo e nao
conseguimos fazé-la. Perguntardo a si mesmos o0 que nos
faltou e talvez alguém lhes diga: humildade.



Capitulo 9
Duvida e Certeza

A duvida € uma encruzilhada nos caminhos da razéo.
Quando o pensamento se langa na busca de um objeto e
depara com dois caminhos divergentes, pode ficar indeci-
so. Essa indecisdo é a duvida. Para Sexto Empirico a
duvida é a hesitacéo entre afirmar e negar, o que vale
dizer entre aceitar e rejeitar. Descartes fez da divida a
condicdo primeira da busca da verdade, considerando-a
como uma suspensao do juizo para verificar-se se ele esta
certo ou errado. Para John Dewey a davida nasce de uma
situacdo problematica estimulando a pesquisa. Dessa
maneira, Dewey confirma a posicdo de Descartes, que
iniciou a filosofia moderna com a préatica da davida meto-
dica. Mas como a duvida criou muitas dificuldades ao
pensamento dogmatico, as religides dogmaticas acabaram
por condena-la como de origem diabolica. A frase de
Tertuliano: credo quia absurdum (creio mesmo que ab-
surdo) teve longo curso no combate as heresias. Como 0s
dogmas eram considerados de origem divina, pontos
fundamentais da revelacdo feita por Deus aos homens,
estes ndo tinham o direito de duvidar, mesmo que os dog-
mas fossem aparentemente absurdos.

Ainda hoje essa posi¢cdo é comum em numerosas seitas
e religides, até mesmo entre pessoas cultas. Alega-se que a
sabedoria humana é loucura para Deus, como Paulo afir-
mou, o que vale dizer que a sabedoria divina pode parecer
loucura para os homens. No Espiritismo a divida é consi-
derada como condicdo necessaria a busca da verdade.
Kardec a aconselha como método de controle das manifes-
tacOes mediunicas e de estudo dos principios doutrinarios.
Tendo mostrado que 0s espiritos sdo criaturas humanas



desencarnadas, libertas do corpo material pela morte, e
gue muitos deles se manifestam para sustentar ainda opi-
nides erradas que esposaram na Terra, aconselha a analise
constante e o exame atencioso das manifestacdes, que
devem ser rejeitadas quando revelarem conceituacoes
absurdas.

A critica se torna, assim, elemento basico da filosofia e
da pratica espirita. Mas € evidente que deve ser exercida
por pessoas que tenham condic¢des de cultura e bom-senso
para criticar. Descartes afirmou que o bom-senso é a coisa
mais bem repartida do mundo, mas advertiu que o empre-
go do bom-senso depende de boa orientacdo do entendi-
mento. Kardec oferece, em toda a sua obra, instrucoes e
exemplos para o uso do bom julgamento e aconselha a
consulta, em casos de dificuldade, a pessoas reconhecida-
mente capazes de resolver problemas com lucidez. Néo
havendo no Espiritismo dogmas de fé, tudo pode ser apre-
ciado e discutido em termos de bom-senso ou boa razao.
Descartes aconselhava a evitar-se dois elementos perigo-
SOS ao raciocinio, que sdo 0 preconceito e a precipitacéo.
Kardec acrescenta a necessidade de vigilancia no tocante a
vaidade humana, que leva pessoas cultas ou incultas a
considerar-se capazes de reformulagbes doutrinarias com
base apenas em suas opinides pessoais.

Estabelecendo o consensus gentium, de Aristoteles,
como regra para aceitacao de revelacOes espirituais, ndo o
fez no sentido aristotélico do termo, mas em sentido espi-
ritual, com o nome de consenso universal. A aplicacao
desse consenso ndo implica a aceitacdo da vox populi ou
da opinido das gentes como verdade, mas apenas a coin-
cidéncia de manifestacbes medidnicas sobre o mesmo
tema, par mediuns diversos, desconhecidos entre si, em
locais diversos e no mesmo tempo. E esse um meio de



controle a ser usado sob as condi¢Oes de verificacao racio-
nal do tema e de confronto do mesmo com 0s conhecimen-
tos ja adquiridos no meio espirita e na cultura geral. Le-
vantou, assim, uma barreira a autoridade individual de um
médium isolado que, por mais famoso e seguro que tenha
sido em suas atividades, nem por isso esta livre de se
deixar empolgar por idéias erroneas. De um critério de
verdade que era evidentemente de natureza opiniatica,
Kardec extraiu uma norma inegavelmente valida para
facilitar o uso do bom-senso pelos espiritas.

A necessidade de certeza na orientacdo do conhecimen-
to, num mundo em que tudo se passa no piano das rela-
coes, exige um critério cientifico de avaliacdo dos dados
obtidos na pratica doutrinaria. Ao ndo aceitar a revelacéo
espiritual de maneira gratuita, mas submetendo-a ao con-
trole da razdo, Kardec néo violentou a intencdo dos Espiri-
tos superiores, que desejavam dele precisamente essa
atitude. Tanto assim que desde o inicio o estimularam
nesse caminho, esclarecendo que a Humanidade terrena
atingira a maturidade suficiente para libertar-se do ciclo de
revelacOes pessoais e locais, dadas sempre de maneira
mistica, através de um mestre, profeta ou Messias, numa
determinada regido e a um determinado povo. A ultima
dessas revelacOes havia sido a do Cristo, que apesar de
pessoal e local ja se abria ostensivamente para a universa-
lidade, escandalizando os judeus apegados a um sécio-
centrismo milenar. A Terra entrava numa fase nova da sua
evolucao; as civilizagdes isoladas deviam fundir-se através
de processos mais amplos e eficientes de comunicacao; o
mundo greco-romano chegava ao fim objetivado pelo seu
desenvolvimento; um longo e doloroso processo de fusao
de suas conquistas no campo do pensamento, do direito,
da justica e da espiritualidade deveria iniciar-se no caldei-



rdo da Historia que foi a Idade Média, segundo a concep-
cao de Dilthey. Essa fusao resultaria na lIdade da Razéo
com o Renascimento, preparando o desenvolvimento da
Era da Ciéncia e da Tecnologia, que levaria 0 mundo a um
progresso cada vez mais acelerado. A influéncia do Cristi-
anismo impregnaria todas as latitudes do planeta, arran-
cando da apatia nirvanica as grandes civilizacdes orientais
e obrigando-as a seguir os padrbes ocidentais. Era neces-
sario que a passividade mistica fosse substituida pela
atividade racional, na luta dos homens em busca da com-
preensdo de suas proprias responsabilidades na direcdo da
vida humana.

Cumprida essa programacao, a Terra ja estava, em ple-
no século XIX, em condicOes de receber as luzes renova-
doras de uma doutrina de unificacao espiritual, capaz de
guid-la aos objetivos mais elevados de sua integracdo na
comunidade cosmica. Muitas inteligéncias terrenas, atur-
didas com as inquietacOes do nosso tempo, com as crises
ameacadoras de uma fase de transi¢ao acelerada, e portan-
to violenta, perguntam se ndo estamos errados ao aceitar
essa previsao historica. O mesmo aconteceu na fase de
desenvolvimento do Cristianismo. Realmente, a Terra nao
parece ainda preparada para o salto cosmico que ja vem
tentando. Mas podemos notar, ao longo da Historia, que a
técnica divina parece apoiar-se num principio de tensédo-
maxima para fazer-nos avancar. A preguica humana, a
tendéncia a acomodacéo, 0 apego a vida como ela &, so
podem ser removidos por meios compulsorios. O chicote
do Templo tem de ser vibrado contra os vendilhdes que o
transformam em mercado, que ndo pensam em Deus mas
apenas no dinheiro. SO pelo impacto da dor o homem se
liberta das suas mazelas para encontrar a vida em abun-
dancia de que Jesus falou. Os anos, os séculos, os milénios



passam rapidos na direcdo da eternidade sem limites. Nao
podemos fermentar na Terra indefinidamente, como o
fariamos se as leis divinas ndo nos forgassem a buscar com
maior rapidez os objetivos reais de nossa existéncia.

Kardec viu tudo isso com extrema lucidez, como po-
demos constatar na leitura das suas obras. Por isso néo
converteu o Espiritismo numa nova religido estatica,
segundo o conceito de Bergson, mas ligou-o a todos 0s
campos da cultura para que possa agir como uma religido
dinamica, aquela religido em espirito e verdade de que
Jesus falou a mulher samaritana. Ndo ha razdo alguma
para que a religido continue como um departamento estan-
que e privado, condicionada em sistemas arcaicos, margi-
nalizada no campo cultural em favor de interesses secta-
rios. A religido é um dos campos vitais da cultura e deve
integrar-se nesta em plenitude. Seus principios ndo podem
manter-se alheios ao progresso geral. Por isso, o Espiri-
tismo fundou a Ciéncia do Espirito, que agora esta sendo
confirmada pelas conquistas mais recentes das ciéncias da
matéria. Chegamos tarde a complementacdo do fiat da
criacdo, mas estamos agora no momento em gue 0 espirito
se liga a matéria no campo das concepc¢des humanas.

A certeza, em nosso mundo, nunca pode ser absoluta. E
também relativa, mas corresponde ao maximo possivel de
exatiddo. Esse maximo é indispensavel em todo o campo
do conhecimento. Ndo poderiamos ficar no terreno das
hipéteses inverificaveis ao tratar de assuntos tdo graves
como a origem do homem, sua natureza intima e seu
destino no sistema coésmico. Kardec, a maneira de Descar-
tes, p6s em dudvida todo o conhecimento religioso. Os
fendbmenos espiritas, como ele mesmo observou, estavam
na moda. Instigado por amigos que conheciam a sua capa-
cidade cientifica, relutou a principio — pois duvidara da



veracidade desses fenOmenos — mas acabou aceitando o
convite para comparecer a uma reunido. Ali constatou a
realidade, mas ndo aceitou a sua interpretacdo espiritual.
Procurou explicar a chamada danca das mesas como
possivel efeito de forcas conhecidas: a eletricidade, a
gravidade, o magnetismo, um suposto poder emanado das
pessoas reunidas para aquele fim e assim por diante. Mas
ndo ficou nas hipoteses. PGs-se a pesquisar. Seu encontro
com as meninas da familia Boudin, uma de 14 e outra de
16 anos, médiuns excelentes, permitiu-lhe uma série de
experiéncias decisivas. Foi com elas que recebeu todo o
texto de “O Livro dos Espiritos”. Pelas maos dessas duas
mocinhas nasceu o Espiritismo. E renasceu Allan Kardec,
o druida das Galias antigas, para substituir o Prof. Deni-
zard Rivail (seu nome verdadeiro) o discipulo emérito de
Pestalozzi e sucessor do mestre no desenvolvimento de
sua Pedagogia Filantropica. Dali por diante, numa sequén-
cia de 15 anos, as pesquisas prosseguiram, dos quais 12 na
Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas, por ele fundada
e dirigida. Nesse periodo de 15 anos Kardec elaborou os
cinco volumes da Codificacdo do Espiritismo, trés volu-
mes de introducao a doutrina, um manual de introducéo a
pratica medilnica, numerosos artigos para a imprensa € 0S
doze volumes da Revista Espirita, contendo em média 400
paginas cada volume.

Em todos esses trabalhos ele foi sempre orientado pelos
Espiritos superiores, como se pode ver nas suas anotacoes
de Obras Péstumas. E sua conduta de pesquisador foi
louvada pelo proprio Richet, o fisiologista do seculo, que
discordava das conclustes de Kardec mas reconhecia, em
seu Tratado de metapsiquica, o valor do homem que
iniciara as Ciéncias Psiquicas na Franca e no Mundo.
Partindo da duvida, Kardec chegara a certeza psicolégica



da sobrevivéncia do homem a morte corporal. Richet
fizera um caminho paralelo, o da sua especialidade cienti-
fica, para chegar a certeza fisiolégica dos fendémenos
espantosos de materializagdo. Depois dele, outros muitos
comprovariam a sua descoberta mas ndo ficariam em meio
do caminho. Avancariam como Crookes, Notzing, Zollner,
Ochorowicz, Gelei, Osty, Aksakov, até a certeza final de
Kardec. Estava aberta nas Ciéncias a fronteira da imortali-
dade. Dali por diante, os que pretendem reduzir o homem
a 0ssos e cinzas lutariam sem cessar — até mesmo nas
religides — contra a maior e mais fecunda certeza cientifica
da cultura terrena. Do Espiritismo nasceram todas as
ciéncias do paranormal, até a Parapsicologia contempora-
nea. Mas 0s inimigos da certeza ainda continuam, em
nossos dias, diante da evidéncia fulminante das ultimas
descobertas cientificas — fisicas, bioldgicas, psicologicas e
astronauticas —, a insuflar com suas bochechas em furia o
fantasma superado da duavida antimetddica. Fingem néo
perceber que esse fantasma € um baldo furado e de mecha
gueimada.

A superacdo da duvida no Espiritismo néo se fez atra-
vés dos métodos subjetivos da meditacdo religiosa e do
éxtase mistico, mas do metodo cientifico de pesquisa. Foi
0 gue Richet reconheceu e louvou em Kardec, corno se vé
logo no inicio do Tratado de Metapsiquica. Integrado na
tradicdo da busca metodologica, que vinha do século XVI,
com a revolucdo cientifica de Bacon e Descartes, Allan
Kardec encarou o problema espiritual de maneira objetiva
e, huma posicao tipicamente existencial, criou o método
apropriado a pesquisa dos fendmenos espiritas. Ao contra-
rio do que alegam até hoje os seus contraditores, demons-
trou de maneira exaustiva que os fendmenos espiritas
podem ser repetidos quantas vezes for necessario para a



confrontacdo dos resultados experimentais, como 0s gran-
des cientistas da época iriam comprovar logo em seguida e
como as pesquisas parapsicologicas atuais novamente
comprovaram e demonstraram.

Essa subversdo metodologica no campo do conheci-
mento espiritual, até entdo submetido aos principios da fe,
despertou violenta reacdo que ainda hoje ndo se extinguiu.
Kardec partia do homem vivo, do homem no mundo, da
criatura de carne e 0sso para elevar-se a Deus atraves da
inducdo logica, desprezando os processos dedutivos da
tradicdo. Atrevia-se a investigar o espirito dos mortos e
dos vivos com a mesma naturalidade, sustentando que a
alma nada mais era do que o0 espirito que anima um corpo.
E ousava dar uma nova explicacdo da Génese que incluia a
criacdo do homem por Deus como um fato natural, dialeti-
camente explicavel. A morte perdia 0 aspecto misterioso
alimentado pelas religides e os videntes e profetas eram
considerados como criaturas em que uma faculdade hu-
mana natural, a mediunidade, havia se desenvolvido de
maneira mais intensa.

Pacientes e incessantes pesquisas — e nao revelacoes
misticas — levaram Kardec a descoberta cientifica da
natureza espiritual do homem. E a prova de que realmente
o levaram foi dada posteriormente pelas pesquisas cienti-
ficas desencadeadas em todo o mundo e hoje confirmadas
até mesmo pelo avanco das investigacdes materiais, por
cientistas modernos que alargam as dimensodes das Cién-
cias. E assim que a ddvida sobre a continuidade da vida
apos a morte foi vencida pela certeza no campo das inves-
tigacOes espiritas. As religides que ignorarem esse fato
culminante da evolucdo humana na Terra acabardo asfixi-
adas, por falta do oxigénio da verdade, em seus circulos



estreitos de fanatismo e exclusivismo. Ndo ha somente
crise nas religides. ha sinais evidentes de agonia.



Capitulo 10
Magia e Misticismo

O homem primitivo ndo via o0 mundo, mas a magia da
Natureza. Nao tendo ainda o pensamento desenvolvido, o
raciocinio metodizado, ndo podia sequer conceber 0 mun-
do. Tinha mais sensacgdes do que emocdes e mais emocgdes
do que idéias. Seus sentimentos germinavam no plano
larvar dos instintos. E o0s instintos animais o dominavam,
sem dar lugar aos instintos espirituais. Era mais corpo que
alma. Kardec assinala dois seres na estrutura humana: o
ser do corpo e o ser espiritual. No homem atual esses dois
seres se equilibram e a sua psicologia pode ser medida
pela predominancia de um ou de outro ou pela sua equiva-
Iéncia. As pessoas em que predomina o ser do corpo estao
mais proximas do primitivismo. Aqueles em que os dois
seres se equivalem apegam-se mais as coisas materiais e
tém dificuldade em conceber a realidade do espirito. As
pessoas em que predomina o ser espiritual ddo mais im-
portancia as questdes espirituais. As primeiras estao ape-
gadas ao passado humano, as segundas a pragmatica do
presente e as terceiras tendem para o futuro. Mas entre
uma e outra dessas posicdes evolutivas existem numerosas
variagoes que podem ser classificadas em fases intermedi-
arias de maultiplas nuancas. A escala espirita de “O Livro
dos Espiritos” oferece-nos um quadro psicolégico geral
dessas talvez inumeraveis variagdes tipoldgicas.

A percepcdo magica do mundo (restrita ao ambiente
tribal ou do cld) levou o homem primitivo as praticas
magicas. Seu pensamento se desenvolvia na experiéncia,
revelando-lhe progressivamente as relagOes existentes
entre as coisas e 0s seres. Podemos supo-las assim, como
simples dados exemplificativos: vida-alimento, bicho-



mato, peixe-agua, ave-céu, fruta-arvore, flecha-caca-
inimigo, homem-mulher-crianca, dia-sol, noite-escuro-
lua. Essas relacOes primarias Ihe davam a possibilidade de
agir com eficiéncia no meio fisico. Através delas ele co-
mecou a agir instintivamente no plano espiritual e nasceu
a magia simpatica ou simpatética, a arte incipiente de
atingir o inimigo através de reproducdes de sua figura em
barro ou madeira e de evocar as forcas benéficas atraves
de simbolos correspondentes a elas. Nascia o feitico e
conseguentemente o feiticeiro. E de ambos nasceriam mais
tarde os idolos, os sacramentos, os sacerdotes e as religi-
0es com seus rituais. Esses processos rudimentares arran-
cavam o0 homem da selva e do gelo e o langavam na dire-
cao da civilizagdo. Um longo caminho a percorrer no
aprimoramento dessas técnicas primitivas atraves dos
milénios.

Mas 0s homens nédo estavam sés nem abandonados a si
mesmos em nenhuma dessas fases. A idéia de Deus paira-
va obscura sobre o fundo nebuloso de suas experiéncias
filogenéticas e a lei de adoracdo os levava a reverenciar o
mistério da terra, das aguas, do céu estrelado, das monta-
nhas coroadas de nuvens. Do fundo escuro das matas
surgiam o bem e o mal, as forcas e os seres beneéficos e
maléficos. Muitos desses seres ndo tinham a consisténcia
das criaturas de carne e 0sso. Apareciam e desapareciam
como as chamas noturnas dos fogos-fatuos, Uns os auxili-
avam e eram considerados deuses benfazejos. Outros o0s
ameacavam e eram os deuses malfazejos. Espiritos bons
velavam pelas tribos e orientavam os seus chefes. Pagés e
xands tinham o dom de evocé-los e consulta-los. Como
nas cidades cosmicas da Grécia arcaica, de que tratou
Durkheim, homens e deuses conviviam numa especie de
intermandio. Essa situacdo perdurou nas civilizacdes



agrarias, no ciclo das grandes civilizagcdes orientais, no
mundo classico, gerando as religides mitologicas com seus
oraculos e suas pitonisas. No Judaismo e no Cristianismo
temos a sua continuidade, o que se pode verificar pelos
textos biblicos e evangélicos.

Ja no Paganismo encontramos as praticas misticas dos
chamados Mistérios, com rituais especificos para levar 0s
iniciados a relacdo direta com o mundo espiritual e espe-
cialmente com Deus. No Egito antigo e nas religides dos
imperios americanos dos aztecas, maias e incas havia o
emprego de sumos vegetais que originariam as drogas
atuais como a mescalina e o acido-lisérgico, para a produ-
cao do estado de éxtase, que € o fendbmeno central dessas
praticas. Pelo éxtase, provocado ou espontaneo. 0 mistico
se desliga de toda a realidade sensivel, do mundo material,
e mergulha no inteligivel, no mundo espiritual.

O Misticismo tem suas origens remotas no éxtase dos
pagés, que em meio as selvas procuravam o contato direto
com 0s espiritos protetores das tribos. O pressuposto do
misticismo nas eras civilizadas é a possibilidade humana
de superacdo dos sentidos e da razdo para obter-se o co-
nhecimento superior nas fontes divinas. Esse pressuposto
conduz os homens a uma fuga da realidade. No Espiritis-
Mo as praticas misticas sao condenadas por dois motivos
fundamentais: 1°) porqgue o homem esta no mundo para
viver o0 mundo com o fim de desenvolver, na experiéncia
da vida de relacdo, as suas potencialidades internas; 2°)
porque a ligacdo do homem com Deus se faz através do
amor ao préximo, na pratica da caridade (que € o amor em
acdo) e de maneira natural, sem a necessidade de praticas
rituais ou do emprego de excitantes de qualquer espécie.
As pessoas que consideram o Espiritismo como doutrina
mistica confundem a fenomenologia medilnica com as



praticas do misticismo. Ndo sabem que a mediunidade —
como hoje esta confirmado pelas pesquisas parapsicolégi-
cas — € simplesmente uma faculdade humana natural que
permite a todos o exercicio da percepcdo extra-sensorial.
O misticismo nasceu das manifestacbes naturais dessa
faculdade e da falta de condicbes culturais para o seu
estudo racional. A mistica experiéncia de Deus das religi-
0es dogmaticas depende das praticas misticas e de uma
concepcao anti-racional do mundo e da vida. Por isso
Ranzolli propde a limitacdo do termo misticismo as filoso-
fias religiosas, substituindo-o no campo filosofico geral
por expressdoes como irracionalismo e intuicionismo ou
sentimentalismo.

O Cristianismo — que os arabes chamaram religido do
livro — utilizou-se, em sua origem, da mediunidade, mas
sua posicdo em face das religides anteriores foi nitidamen-
te racionalista. Todos os ensinos de Jesus, mesmo quando
ele se referia a Deus, chamando-o de Pai, sdo racionais.
Sua condenacdo constante do irracionalismo judeu foi
sempre seguida de explicacdes racionais, através de exem-
plos em forma de parabolas tiradas da propria vida diaria
do povo. Ao tratar do dogma judaico da ressurreico ele se
referia claramente ao nascer de novo, usando exemplos
historicos como a volta de Elias reencarnado em Joéo
Batista. Suas referéncias as potencialidades divinas do
homem eram exemplificadas pelos fen6menos produzidos
por ele mesmo e pelos seus seguidores. Nunca falou da
sua ressurreicdo como um privilégio, mas, ligando-a a
ressurreicdo de todos. O Apodstolo Paulo incumbiu-se de
formular a teoria racional da ressurrei¢cdo, ndo da carne,
mas do espirito, explicando que o corpo espiritual do
homem, hoje descoberto pelas ciéncias como corpo-
bioplasmico, € o corpo da ressurreicao.



Esse racionalismo foi posteriormente prejudicado pelas
influéncias pagas e judaicas do misticismo, que atingiriam
nas igrejas cristas um refinamento intelectualista parado-
xal, opondo o intelecto a si mesmo. Todo o esforco de
Jesus no combate a mitologia foi anulado pelos teélogos,
que transformaram ele mesmo em novo mito,-fazendo de
sua natureza humana uma espécie de simples manifestacéao
pragmética da sua divindade. O Espiritismo retoma a
tradicao racionalista do Cristianismo primitivo e, da mes-
ma maneira que 0S antigos cristdos, prova na pratica os
ensinos tedricos de Jesus através das manifestacdes espiri-
tas, da prova concreta das materializacGes e das aparicdes
tangiveis (como a de Jesus para os apostolos no cenaculo)
dos fendOmenos de voz-direta (como 0 da voz gque Soou no
espaco na hora do batismo) e dos casos pesquisaveis de
reencarnacao, hoje em pauta na pesquisa cientifica mundi-
al. Nada disso se refere a misticismo, a praticas misticas
através de processos magicos, de excitantes especificos e
de tentativas antinaturais de transformar o homem vivo em
um morto-vivo gue nega 0 mundo para viver como espiri-
to desencarnado, desligado dos processos necessarios da
razdo. O homem é deus em poténcia, ndo em ato, e nao
pode querer antecipar a sua atualizacdo fugindo aos com-
promissos e experiéncias da vida terrena. Seus deveres
estdo aqui, neste mundo, por enquanto, e suas possibilida-
des de evolucdo, de transcendéncia, ndo se encontram na
alienacao, na fuga, mas na integracao consciente em suas
tarefas sociais.

O tempo das igrejas esta chegando ao fim, como che-
gou o dos Mistérios na Antigliidade. Elas foram necessa-
rias e tanto serviram como desserviram a Humanidade,
revelando sua estrutura imperfeita como a de todas as
obras humanas. Em vao se arrogaram investiduras divinas.



A mente humana se abre hoje para novas dimensoes e as
igrejas ndo tém condigOes para acompanha-la nesse avan-
co. A luta sem tréguas que sustentaram e ainda sustentam
contra o Espiritismo e em especial contra a mediunidade
provou a sua incapacidade para enfrentar os novos tempos.
A dindmica da concepcdo espirita se opde a mecéanica
ritual das igrejas como a Fisica moderna se op0e a Fisica
do passado. Na proporcdo em que as camadas retrogradas
da populacédo terrena vao sendo afastadas do planeta, na
sucessao inevitavel das geracdes, cresce 0 esvaziamento
das igrejas e os seminarios vao sendo fechados por falta de
alunos. Foi 0 que aconteceu com as religides mitoldgicas
do mundo greco-romano. Para poderem sobreviver, as
igrejas tém de desigrejar-se, suprimindo o profissionalis-
mo sacerdotal, as suas dogmaticas absurdas, as liturgias
vazias de sentido. Antes que possam pagar esse preco
demasiado elevado, as forcas da evolucédo as varrerdo da
face da Terra. Isto ndo € uma profecia espirita, € uma
profecia evangelica de Jesus, no episodio com a mulher
samaritana. Que ninguém me acuse de responsavel por
essa previsdo que elas mesmas, as igrejas, por dois mil
anos fizeram ler no Evangelho em seus cultos sem a en-
tenderem. Também ndo entenderam a questdo das muitas
moradas da Casa do Pai, nem a do batismo espiritual, nem
a do nascer de novo, nem a condenacdo das exigéncias
rituais dos fariseus. O que podem esperar ou reclamar
agora?

Respeitaveis pensadores religiosos, reconhecidamente
cultos, ndo conseguem ainda libertar-se da magia das
selvas, cujos residuos impregnam de misticismo as religi-
0es em agonia. Esse apego os impede de socorrer as insti-
tuicOes religiosas no momento crucial. Desesperados,
acusam o Espiritismo e os espiritas de incapazes de com-



preender as sutilezas da fé e exigem provas materiais do
que ndo é material. Chegam mesmo a considerar como
profanacao a pesquisa espirita dos fen6bmenos mediunicos.
De outras vezes acusam o Espiritismo de préaticas primiti-
vas e 0 confundem com as formas do sincretismo-religioso
afro-brasileiro. O materialismo, proclamam, leva os espiri-
tas a quererem materializar espiritos. Perdem a perspectiva
cultural do nosso tempo e mergulham no passado, acusan-
do-nos de uma posic¢do retrogada no campo do Espiritua-
lismo.

Nossas ligacOes com a selva realmente existem e sdo as
mesmas que constatamos nas religides em agonia, mas ha
uma diferenca fundamental entre a nossa posicdo e a
delas: a reelaboracéo da experiéncia. Essa reelaboracdo
ndo foi feita pelas religies, que se limitaram a refinar as
praticas selvagens e cobri-las com o verniz da civilizacao.
Até mesmo a tentativa de submeter a Divindade ao poder
misterioso dos pagés sobrevive em sacramentos das igre-
jas, dando aos sacerdotes o poder (que foi negado aos
anjos) de obrigar o proprio Deus a materializar-se em
substancias materiais do culto, bem como o poder de
obrigar o Espirito Santo a manifestar-se nos adeptos para o
batismo do espirito.

No Espiritismo, 0 que sobrevive das selvas é o fen6me-
no, o fato natural da manifestacdo dos espiritos através da
mediunidade, como todos os fendGmenos fisicos e quimi-
cos, boténicos e biologicos ou psiquicos sobrevivem obri-
gatoriamente nas ciéncias. Mas o Espiritismo ndo perma-
nece apegado as supersticOes da experiéncia selvagem;
reelabora essa experiéncia a luz da cultura e descobre as
suas leis para poder usa-las em funcdo do progresso. A
capacidade humana de conhecer ndo tem limites e a divi-



sdo absoluta entre espirito e matéria ja foi superada nas
pesquisas fisicas.

O materialismo morreu por falta de matéria, como a-
firmou Einstein, e as religiGes agonizam, como podemos
ver, por falta de espirito. H4 mais apego a materia nas
praticas e nos conceitos das religides em agonia do que
nos ritos selvagens, pois nestes a crenca ingénua e instinti-
va manifestava-se naturalmente, enquanto naquelas € puro
artificio, tentativa de racionalizacédo psicolégica de heran-
cas atavicas.



Capitulo 11
A Cura Divina

Para as camadas pobres da populacao e a gente simples
dos bairros elegantes, onde a ignorancia anda sobre tapetes
de luxo, o Espiritismo ndo é mais do que uma seita de
terapeutas obscuros, de curandeiros broncos. Acredita-se
que a unica finalidade do Espiritismo é curar por meio de
processos magicos. Mas a cura divina ndo é privilégio de
ninguém. Encontramo-la em todas as religides e seitas
religiosas do passado e do presente. E mais ainda a encon-
traremos no futuro, mas entdo ja reconhecida como um
processo cientificamente explicavel e ndo mais sujeito a
exploracdo dos missionarios por conta propria que hoje,
nas grandes cidades, enriquecem-se a sombra da ignoran-
cia ilustrada e da miséria analfabeta, tendo por patrono o
orgulho botocudo da alta medicina e o comodismo crimi-
noso da burocracia dos orgdos oficiais de assisténcia
social.

Ligo o rédio as 4 da manha e ouco o locutor anunciar o
programa de um missionario da cura divina. O missionario
se apresenta declinando o seu titulo auto-concedido. Sua
VOz e suas expressoes revelam o tipo de ignorancia radio-
fonizada. E um ex-trabalhador bracal que descobriu em si
mesmo 0 meio de superar sua condicdo inferior. Fala em
nome de Jesus Cristo e faz desfilar pelo microfone varias
criaturas dos bairros humildes que relatam as curas divinas
com que foram agraciadas. A linguagem de todos é pito-
resca e emocionante. Revela ao mesmo tempo a penuria
cultural e a fé ingénua do povo. Algumas pessoas se cura-
ram com o programa de radio, outras com o disco de
preces do missionario, outras nas reunides tumultuosas da



igreja, outras, levando pecas de roupas de certos doentes
ao recinto sagrado, conseguiram cura-los.

E um desfile impressionante de sofrimento e miséria,
de ignorancia e crendice pelos canais de comunicacdo da
tecnologia moderna. as vezes, isso acontece também na
televisdo, embora em programas eventuais, 0 que acentua
0 contraste dos desniveis culturais da nossa época. N&o se
pode condenar essa revelacao natural da realidade em que
vivemos. O mais chocante é que ndo se pode nem mesmo
condenar a indlstria e 0 comércio dos missionarios esper-
talhdes, que bem ou mal atendem as necessidades de
milhares de pessoas desamparadas.

A cura divina — hoje cura paranormal — € uma realida-
de inegavel em todo o mundo. Mesmo os cientistas de
cabeca-dura reconhecem a sua existéncia e procuram
explica-la atraves dos processos psicossomaticos, da influ-
éncia de energias psiquicas sobre o fisico. Essa influencia
pertence, segundo o Espiritismo — e agora segundo as
pesquisas parapsicologicas e a descoberta do corpo-
bioplasmico pelos fisicos e bidlogos soviéticos — a propria
estrutura psicofisica do homem. A vida se revela aos
nossos olhos, nestes dias, como o resultado da acdo do
espirito sobre a matéria, e isso em todas as suas manifesta-
coes, como ja ficou evidente no capitulo sobre o corpo-
bioplasmico. N&o se trata de nada excepcional ou sobrena-
tural, mas, pelo contrario, de um fato simplesmente natu-
ral. E precisamente por isso o problema da aura divina
exige atencdo imediata e acurada da Ciéncia, para que ela
seja retirada das maos ineptas e em geral gananciosas dos
missionarios por conta propria. Se isso nao for feito, se
0s cientistas ndo levarem o assunto a sério e 0s médicos e
suas associacOes profissionais ndo puserem de lado os seus
preconceitos, enfrentando corajosa e dignamente o pro-



blema, serdo vas todas as tentativas repressoras por meios
policiais e acdes judiciais. Um fato deve ser encarado
como fato e ndo como lenda ou supersticdo. Temos de
usar a cabeca e livrar-nos da estupida pretensdo de superi-
oridade cultural em area gue ndo conhecemos.

A terapéutica espirita existe e vive em luta incessante
em duas frentes. De um lado é atacada por associacOes
médicas e de outro lado pelas igrejas. A burrice e o inte-
resse profissional estdo presentes nessas duas frentes.
Entretanto, a terapéutica espirita ndo se apoia em pressu-
postos ingénuos nem se serve dos processos do curandei-
rismo. Suas bases tedricas sdo cientificas e seus métodos
psicoterapéuticos, como demonstrou Jean Ehrenwald,
superam os da psicoterapia cientifica da atualidade. O que
a prejudica aos olhos dos especialistas ndo esta nela, mas
neles: € o preconceito, a negacdo aprioristica e portanto
anticientifica da interferéncia de influéncias estranhas no
psiquismo humano. Esse tipo de influéncias ja ndo pode
ser negado por ninguém, depois dos avancos cientificos do
nosso tempo. Somente pessoas desatualizadas cientifica-
mente podem ainda insistir na negacdo de realidades
cientificamente demonstradas e aceitas nos meios univer-
sitarios mais conceituados do mundo.

Muitos dos casos relatados no programa de radio do
missionario a que me referi, apesar das circunstancias
simplorias em que se deram, sdo perfeitamente enquadra-
veis na terapéutica paranormal, admitindo-se ou nao que o
missionario seja um sujeito para-normal. Outros casos se
explicam pelas proprias teorias da psicoterapéutica cienti-
fica, sem necessidade dos dados da paranormalidade.
Kardec utilizou-se varias vezes da contribuicdo de medi-
cos para a verificacdo de casos da chamada mediunidade-
curadora, como se pode ver pelas suas relagdes com o Dr.



Demeure, relatadas minuciosamente na Revista Espirita.
A médium observada pelo referido medico, em sua clinica,
era uma jovem que curava pelos processos tipicos do
curandeirismo mais grosseiro, atraves de beberagens
produzidas com ervas, mas sob a orientacdo de espiritos
que a assistiam. O proprio Kardec foi médico e clinicou
em Paris, como se pode ver pela sua recente biografia de
André Moreil. Discute-se o problema da sua graduacao em
medicina, que ndo Se conseguiu provar, mas seu contem-
poraneo Henri Sausse, que foi também o seu primeiro
biografo, afirma que ele defendeu brilhantemente sua tese
de doutoramento. O que ndo se pode negar € que conhecia
profundamente ciéncias médicas e lecionou-as em Paris.

A terapéutica espirita ndo pretende superar a medicina,
mas tdo-somente contribuir para torna-la mais eficiente. O
nimero de hospitais espiritas existentes em nosso pais e o
seu aumento constante, apesar das restricbes e da ma-
vontade que encontram de parte dos poderes oficiais, é
prova disso. Os hospitais espiritas ndo sdo construidos por
uma igreja poderosa nem segundo um plano estadual ou
nacional. S&o iniciativas de pequenos grupos ou institui-
cOes doutrinarias, geralmente desprovidas de recursos
financeiros, que agem com absoluta autonomia. O movel
dessas iniciativas € o desejo de estender a todos 0s recur-
sos da terapéutica espirita em conjugacdo com a medicina.
Chega a ser emocionante o0 empenho nesse sentido, quan-
do se sabe que os medicos ndo-espiritas, chamados a
trabalhar em hospitais espiritas, criam dificuldades ao seu
funcionamento e os servicos oficiais proibem os simples
passes e até mesmo as preces no recinto hospitalar. No
caso dos hospitais psiquiatricos o0 que se passa merecia um
longo estudo. O oficialismo médico e governamental,
embora consciente das deficiéncias da medicina para curar



a maioria dos doentes, fecha-se numa rigidez irracional,
negando aos espiritas o direito de socorrer aqueles doentes
COM Seus recursos proprios, que, N0 maximo, seriam ino-
cuos. As alegacOes tedricas em contrario ndo resistem ao
volume de fatos favoraveis aos espiritas e particularmente
as conquistas atuais das ciéncias no tocante a realidade
espiritual.

A finalidade do Espiritismo néo € terapéutica, mas cul-
tural. No seu aspecto cientifico, no campo especifico da
Ciéncia Espirita, o que importa é a descoberta das leis
naturais do espirito, que ndo estdo ao alcance das pesqui-
sas materiais nem das indagacOes teologicas. Descobrir
essas leis pela pesquisa espirita e 0S processos de sua
relacdo com as leis dos fendbmenos materiais € um objetivo
que hoje se impde como necessidade do proprio desenvol-
vimento cientifico. A descoberta da antimatéria pelos
fisicos mostrou a existéncia de outro mundo ligado ao
nosso por um sistema evidente de interpenetracao. A
descoberta do corpo-bioplasmico mostrou que esse mundo
antimaterial pode ser habitado por seres humanos dotados
de corpos diferentes dos nossos. As pesquisas parapsico-
l0gicas mostraram, particularmente através dos fendmenos
teta (relacionados com a morte e as manifestacdes espiri-
tas) a existéncia de relagcdes entre essas duas populacdes.
O Espiritismo antecipou de um século as pesquisas sobre
esses problemas, que sdo de interesse vital para toda a
Humanidade.

A terapéutica espirita resulta naturalmente desse conhe-
cimento antecipado, a que somente agora as ciéncias estdo
encontrando acesso. Ela ndo decorre, portanto, de supers-
ticOes, hipoteses ou praticas tradicionais de cura envoltas
em mistério, sustentadas por crencas populares. Seus
fundamentos s&o racionais e cientificos. E prova de igno-



rancia lamentavel confundir-se a terapéutica espirita com
0 curandeirismo ou com as praticas religiosas gue se apoi-
am apenas nos estimulos da fé irracional. J& vimos que a
propria fé encontra no Espiritismo explicacdo e definicédo
diversas das que lhe sdo dadas na cultura materialista e na
cultura religiosa. A fé ndo age nos casos de cura como um
poder atuante, mas como uma base em que se apdiam 0s
poderes do espirito para agirem com eficacia. O conheci-
mento dos fatores causadores da doenca e a descoberta das
leis que permitem a aplicacdo de processos curativos
eficientes sdo 0s elementos essenciais da terapéutica espi-
rita. Justamente por isso ela pode e deve complementar 0s
recursos médicos, como a experiéncia secular tem prova-
do.

Vejamos um caso tipico de contribuicdo espirita em
plano concreto. Richet, fisiologista e médico, prémio
Nobel de sua especialidade, descobriu o ectoplasma dos
processos de materializacdo. Geley, também fisiologista —
e espirita — deu prosseguimento as pesquisas de Richet.
Ambos provaram, secundados por outros cientistas emi-
nentes, entre os quais Crookes e Zoéllner, que o ectoplasma
e uma emanacdo do corpo do médium em forma de um
plasma leitoso. Schrenk-Notzing, na Alemanha, conseguiu
porcOes de ectoplasma, colhidas em sessGes mediunicas
experimentais, e submeteu-as a exame histologico em
laboratérios de Berlim e Viena, comprovando a sua natu-
reza organica. Varias manifestacbes espiritas aludiram a
possibilidade de aplicacéo terapéutica desse elemento para
a reconstituicdo de tecidos vivos afetados ou destruidos
por processos cancerosos. Experiéncias realizadas atual-
mente em sessOes de materializagdo deram resultados
animadores. Infelizmente ndo foram feitas em instituicoes
cientificas. Mas os medicos participantes dessas experién-



cias entendem que, se pesquisadores categorizados trata-
rem do assunto, abrirdo uma nova era no tratamento das
recuperacOes consideradas impossiveis.

Pietro Ubaldi, que apesar de médium nao era espirita,
admite em suas obras que o ectoplasma pode ser um en-
saio de nova forma de reproducdo da espécie, um novo
sistema bioldgico em desenvolvimento, que substituira o
sistema animal de reproducdo sexual. Todas as pessoas
envolvidas nessas duas hipéteses sdo dotadas de cultura
cientifica. Nenhuma delas apelou para explicacdes sobre-
naturais do fendGmeno.

As campanhas clericais contra o Espiritismo, apoiadas
muitas vezes pelas corporacdes cientificas, alimentaram o
preconceito antiespirita numa sociedade fechada, cuja
cultura rigidamente estruturada ndo admitia incursoes
estranhas, nem mesmo quando lideradas por expoentes
dessa mesma cultura. A luta de Pasteur contra os cabecas-
duras do seu tempo € suficiente para mostrar as barreiras
que se levantam quando uma novidade aparece no campo
cientifico. Mas hoje essas barreiras ja foram de tal maneira
derrubadas dentro da propria fortaleza cientifica que po-
demos ter alguma esperanca. Parece ndo estar longe o dia
em que o sonho de Kardec sera realizado: as ciéncias do
espirito e da matéria se conjugarao.

Estamos as portas de uma revolucdo cultural decisiva.
A terapéutica espirita exerce uma fascinacdo crescente
sobre os cientistas e os medicos arejados, de mente aberta
para as possibilidades novas. Que fardo as religides dog-
maticas em face das transformacdes radicais que ja abalam
suas velhas estruturas? Continuarao apegadas aos seus
dogmas envelhecidos ou flutuardo no vacuo das reformas
teoldgicas baseadas em sofismas brilhantes? E qual a
doutrina, qual a concepcdo do mundo que apresenta essas



condicdes gerais de unificacdo do conhecimento e amplia-
cdo das dimensdes da vida e do homem, aléem do Espiri-
tismo?

O problema da experiéncia de Deus e 0 da cura divina
se confundem, tanto em sua origem quanto em seu desen-
volvimento historico, em seus pressupostos e em sua
pratica. Suas raizes se entrelacam no chdo das herancas
atavicas; ambos tém a mesma procedéncia remota, deri-
vam das formulas magicas e passaram pelos mesmos
processos de elaboracdo mistica nas coordenadas do tem-
po e do psiquismo em desenvolvimento. Fundam sua
eficacia na fé ingénua que brota do sentimento religioso
intuitivo (ou instinto espiritual) e requerem posturas cor-
porais especificas e elementos materiais como veiculos da
graca celeste. As religides formalistas se acomodam nes-
ses processos da tradicdo milenar, esquecidas de que o
homem ja superou o uso de instrumentos rudimentares nas
relacGes com Deus.

O complicado aparato das religides magicas, que auxi-
liou no passado o pensamento humano a desprender-se das
entranhas da terra, atualmente impede esse mesmo pensa-
mento de atingir a autonomia de que necessita para librar-
se aos planos superiores da verdadeira vida espiritual.
Enquanto os clérigos ilustrados retém os seus adeptos no
emaranhado das praticas rituais, impossibilitando-lhes a
compreensdo verdadeira dos principios evangeélicos, 0s
missionarios por conta propria capitalizam habilmente os
resultados dessa retencdo indebita através do comércio da
cura divina. E uma espécie de conluio inconsciente, de
que uns e outros ndo tém a percepcao clara, e cujos resul-
tados, Uteis no plano especifico da pratica, sdo entretanto
prejudiciais no plano geral da evolugdo humana.



Imantar o psiquismo das camadas ingénuas da popula-
cdo, atraves de excitacOes emocionais, a0 campo hipnotico
dos mitos € 0 mesmo que incentivar o uso de psicotropicos
a pretexto de socorrer o desespero humano. Na propria
Biblia, os clérigos atuais (uma espécie social em vias de
extingdo) encontram a licdo arrepiante de Moisés, que
preferiu mandar passar a fio de espada os israelitas apega-
dos a idolatria e a magia egipcia, a comprometer o futuro
espiritual de Israel. Hoje ndo precisamos dessa violéncia
assassina; basta um pouco de boa-vontade e raciocinio
para se compreender que as raizes amargas do passado
podem ser extirpadas com ensinos e exemplos de renova-
¢ao mental.

O sentimento religioso do homem responde pelo impul-
so de transcendéncia que as filosofias existenciais sao
unanimes em reconhecer no devir humano, no instinto
evolutivo da espécie. O desenvolvimento da lei de adora-
cao, atestado pelas pesquisas antropoldgicas, o confirma.
N&o ha mais tempo a perder com artificialismos supera-
dos.



Capitulo 12
Rito e Palavra

O formalismo das igrejas caracteriza-se principalmente
pelos seus rituais. Mas todo rito implica o uso da palavra.
Trata-se de uma conjugacao de dois sistemas complemen-
tares de comunicacédo. A eles se junta o instrumento, na
explicacdo classica da evolucdo humana. Foi gracas ao rito
e a palavra que o homem ascendeu do primata ao sabio.
Mas, para dar mais alcance ao processo de comunicacao, 0
homem teve de inventar o instrumento. O fogo, a fumaca,
penas de aves nas arvores, estacas no chao foram os pre-
cursores de todos os meios de comunicacdo a distancia de
que hoje nos orgulhamos. Mas pouca gente sabe, além dos
circulos restritos de especialistas, que os animais também
se utilizam de ritos e atée mesmo de palavras em seus
processos de comunicagdo. No tocante aos instrumentos,
eles os trazem no proprio corpo, 0 que ndo impede que
animais superiores se utilizem também de instrumentos
naturais, como pedras e varas. Remy Chauvin, biologo e
entomologo francés da atualidade, em seu livro Les Socie-
tés Animales, oferece-nos abundantes informacdes sobre
este assunto.

A teoria da evolucao criadora, de Henri Bergson, pro-
pde-nos a tese da infiltracdo do impulso vital na matéria
em duas direcOes: uma que leva ao desenvolvimento dos
insetos sociais, outra que resulta no aparecimento das
sociedades humanas. Chauvin chega mesmo a referir-se a
civilizacdo das abelhas, advertindo naturalmente que se
trata de civilizacdo de insetos e ndo humana. Ortega y
Gasset discorda do uso do termo social para os insetos,
mas Chauvin, que pesquisou o problema a fundo, ndo
encontra explicacdo para o fato de ndo haverem os insetos



sociais alcancado o plano do pensamento criador. Chega
mesmo a supor que talvez em outro planeta o tenham
feito. Tudo isso pode ser pouco lisonjeiro para o orgulho
humano, mas nem por isso deixa de ser significativo para
0s estudiosos da evolucdo humana na terra. Chauvin é
diretor de pesquisas do Instituto de Altos Estudos de Paris.
Menciono esse dado da sua ficha para mostrar a sua quali-
ficacao cientifica.

O que nos interessa neste problema é verificar, atraves
de dados cientificos, que o formalismo religioso, como o
social e o das chamadas sociedades ocultas ndo provém de
uma revelagdo divina, mas do impulso vital que, passando
atraves das especies animais, projetou-se e desenvolveu-se
no homem. O sacerdote que se paramenta para uma ceri-
monia religiosa, 0 magom que veste 0s seus simbolos para
uma sessao da loja, o universitario que enverga a sua beca
para a formatura talvez ndo saibam que repetem processos
antiguissimos — evidentemente refinados pela tradicédo
humana —, que procedem de ritos animais de milhdes de
anos antes da aparicdo do homem no planeta. I1sso pode
desapontar a nossa vaidade, mas servira para nos lembrar a
humildade. N&o somos seres privilegiados na Terra. So-
mos o0s ultimos rebentos de uma evolugcdo multimilenar
daquilo que, no Espiritismo, chama-se principio inteligen-
te, 0 espirito que estrutura a matéria e atraves dela se
desenvolve, despertando suas potencialidades ocultas e
fazendo-as passar de poténcia a ato, de possibilidade a
realidade.

Num trabalho curioso sobre a origem dos rituais na I-
greja e na Macgonaria, Helena Blavatsky explica a proce-
déncia agraria dos ritos principais das religibes e das
ordens ocultas. Os estudos de James Frazer, Francois
Berge, René Hubert e outros mostram a relacao direta dos



ritos humanos com os ritmos da Natureza: a sucessao dos
dias e das noites, dos anos, das estacOes, das geracoes.
Esses ritmos naturais parecem refletir-se nos mecanismos
da vida em formacéo e da inteligéncia em desenvolvimen-
to. O instinto de imitacdo produz os idolos grotescos das
tribos e mais tarde as imagens artisticas das igrejas, enri-
quecidas pela imaginacao criadora. Pestalozzi tinha razao
em dividir as religides em duas categorias: as animais e as
sociais, que correspondem as primitivas e as civilizadas.
Nas primeiras ainda imperam o0s instintos animais, nas
segundas as forcas centripetas da aglutinacao social, ge-
rando o socio-centrismo das culturas antigas. Todas essas
religides séo de elaboracéo telurica, ligadas aos ritmos da
terra. Mas Pestalozzi, mestre de Kardec, admitia uma
religido superior, desligada dos elementos materiais, a que
chamava apenas de Moralidade, para ndo confundi-la com
as anteriores. Essa a religido espiritual que seu discipulo
iria formular, com base nas revelacdes dos espiritos. Nela,
por ser espiritual, ndo ha ritos nem mitos, nem sacerdotes
nem altares, nem mesmo dogmas de fé, pois a religido
espiritual se fundamenta na razao e se liberta dos ritmos
telUricos que impregnam a emotividade humana. Bergson
colocou 0 mesmo problema em seu estudo sobre as fontes
naturais da moral e da religido.

Passar do rito a palavra é rodar no mesmo circulo. Am-
bos pertencem ao campo da linguagem. Quando falamos
de linguagem abrangemos todas as formas de expressao.
Se perguntarmos como nasceu a linguagem, a resposta nos
leva a mesma origem do rito. A diferenca é apenas de
forma. Enquanto o rito pertence ao campo da mimica, da
gesticulacao e portanto das expressdes por meio de sinais
corporais, a palavra pertence ao campo do som, da voz
articulada. Por isso, a partir das pesquisas de Pavlov sobre



psicologia animal e da formulacdo tedrica de Watson
sobre a psicologia do comportamento (Behaviorismo)
predominou a tese da linguagem corporal, segundo a qual
ndo falamos apenas com palavras, mas também com os
movimentos do corpo. N&o obstante, a palavra conserva o
dominio da expressao do pensamento, tendo a mimica e a
gesticulacdo como elementos acessorios de expressao.
N&o importa que a mimica ou a atitude de quem fala pos-
sa, ndo raro, modificar o propria sentido da palavra. No
centro do processo de comunicacdo permanece a palavra
como seu elemento essencial.

O problema da origem da palavra confunde-se com o
da origem da mimica e do rito. Se apontamos com o dedo
um objeto estamos nos referindo a ele. A palavra faz o
mesmo: refere-se a um objeto. Surgiu, portanto, com o
desenvolvimento da inteligéncia e a necessidade de comu-
nicacdo. Cada palavra € um signo, um sinal, um gesto oral.
N&ao apareceu milagrosamente na Terra, mas pelo esforco
do homem na elaboracao dos seus instrumentos de comu-
nicacao.

As religides formalistas d@o a palavra um carater divino
e consideram os textos religiosos como a Palavra de
Deus. Mas ¢é evidente que Deus, o Ser Absoluto, ndo
necessita dos meios relativos de comunicacdo de que
necessitamos. No Espiritismo considera-se a linguagem
dos seres superiores como apenas mental. Os espiritos
falam por telepatia. A linguagem telepatica é a do pensa-
mento puro que costumamos traduzir em palavras. Por
sinal que a palavra telepatia ndo quer dizer apenas trans-
missdo mental de palavras, mas transmissao do pathus
individual de cada um, de seus pensamentos e suas emo-
coes, de todo o seu estado psiquico num dado momento.
Basta isso para nos mostrar a riqueza da linguagem telepa-



tica. A palavra de Deus, ou seja, a sua forma de expressao,
teria de ser ainda muito mais complexa e rica.

Psicologicamente podemos figurar assim o mecanismo
da palavra: temos uma sensacdo provocada por estimulo
exterior ou interior, essa sensacdo produz em nosso inti-
mo, em nossa afetividade, uma emocao e em nossa vonta-
de uma volicdo, um impulso de expressa-la, que provoca
na mente uma idéia daquilo que sentimos, um conceito
que se traduz em um ou varios sons articulados que consti-
tuem uma palavra. Se quisermos gravar essa palavra temos
de recorrer as letras de um alfabeto. Servimo-nos assim da
linguagem oral e da linguagem escrita para dizermos
alguma coisa. O pensamento foi traduzido em sons e
depois em letras. Como podemos aceitar que a palavra de
Deus esteja num livro? Isso equivale a submeter Deus ao
nosso condicionamento humano.

Por outro lado, costumamos dizer que a palavra é cria-
dora, tem o poder de criar. Por isso acredita-se que Deus
criou 0 mundo pela palavra. Trata-se de uma alegoria, de
uma simples imagem, mas as igrejas exigem que aceite-
mos essa imagem como realidade. A imagem ¢é bela e
podemos aceita-la coma imagem. Deus disse: Faca-se a
Terra e ela se fez. Mas se tomarmos isso ao pé da letra
caimos no absurdo. Deus fala em nossa consciéncia e em
nosso coracdo, mas nao fala por palavras, nem em lingua-
gem humana. Fala em sua linguagem divina, em sua lin-
guagem de Deus. Podemos compreender isso? Sim, se
prestarmos atencdo a voz de Deus em nos, que nos fala por
IntuicOes, pressentimentos, emocdes. Ele toca as nossas
teclas internas e soamos como um piano. Mas quem pode-
ria escrever o que Ele nos diz? N6s mesmos ndo o pode-
riamos fazer.



Muitas pessoas ilustradas, doutoradas, ordenadas em
cerimonias religiosas ndo compreendem isso. Esperam a
voz de Deus como a de alguém que falasse atraves da
linguagem humana. E podem ouvir uma voz que lhes fala
no siléncio, como milhdes de pessoas ouvem diariamente.
As pesquisas atuais da telepatia mostram que 1SS0 € possi-
vel e até mesmo natural. Podemos receber comunicacdes
telepaticas de criaturas vivas e criaturas que ja morreram.
E se esperamos a voz de Deus como voz humana, certa-
mente aceitaremos que Deus nos falou. Esse o perigo dos
que procuram comunicar-se com Deus atraves de proces-
sos artificiais. Deus nos fala naturalmente, quando esta-
mos em condi¢cfes de ouvir a sua voz. Mas sé ele sabe
quando estamos nessas condigOes. Os que querem ouvir a
voz de Deus a qualquer preco geralmente acabam pagando
0 alto preco do fanatismo ou da obsessao por uma voz de
espirito inferior. Uma experiéncia de Deus que pode man-
dar-nos ao inferno das perturbacdes aqui mesmo, na Terra.

Mas se estamos pensando em Deus, dira o leitor, como
podemos ser assediados por vozes intrusas? Quando pen-
samos em Deus com pretensdes descabidas, desejando ser
melhores que os outros, separar-nos do rebanho dos impu-
ros, arriscamo-nos a ficar sozinhos. Os fariseus orgulhosos
oravam no Templo e nas esquinas das ruas, julgando-se os
privilegiados de Deus, mas Jesus os chamou de hipaocritas,
sepulcros caiados e cheios de podriddo por dentro. Deus
ndo faz acepcéo de pessoas.

De nada valem os rituais pomposos que s6 nos lem-
bram as épocas de falso esplendor dos homens que se
diziam ungidos e coroados por Deus. De nada vale a leitu-
ra dos livros sagrados para a nossa salvacdo pessoal, ajei-
tando-nos comodamente no carro particular dos eleitos.
Deus nédo quer a fidelidade forgada dos filhos que ele criou



para a heranca divina atraves das experiéncias da vida. Seu
plano esta evidente no espetaculo do mundo. Passam as
geracoes e as civilizagOes na roda das ilusdes, mas Deus
espera paciente por cada um de nos. Precisamos compre-
ender que somos criaturas em evolucao e que se Deus nos
colocou no mundo néo foi pelo pecado ingénuo de Adéo e
Eva, mas porque precisamos evoluir atraves das experién-
cias da vida. Todos nés fomos feitos do mesmo barro,
segundo a alegoria biblica que o Espiritismo explica de
maneira tdo grandiosa e tdo logica. Somos partes da obra
de Deus e ndo fomos destinados a perdicdo, mas a salva-
cdo. Mas ndo é atraves de ritos e palavras que podemos
livrar-nos de nossos erros. Temos de acertar, de corrigir-
nos. Deus nos espera.

Nao devemos extraviar-nos nas ilusoes da Terra, para
ndo retardar a nossa evolucdo para Deus. Entre essas
Iluses estdo a da santidade facil, a da hipocrisia que nos
leva a considerar-nos melhores que a maioria, a da preten-
sdo de podermos passar através de ritos e sacramentos ao
mundo dos eleitos, a audacia de querermos ouvir a voz de
Deus em particular, enquanto ela soa no mundo para todos
ouvirem. O maior pecado é o da fuga a vida, as experién-
cias que nos desafiam. Nascemos para viver a vida e pre-
cisamos Vivé-la sem apego as coisas do mundo, mas sem
rejeicdo ao mundo, que é obra de Deus. Esse dificil equili-
brio € 0 objetivo da nossa ginastica existencial. Jesus
preferiu Zaqueu e Madalena aos doutores do Templo, nédo
condenou a mulher adultera nem a enviou aos juizes do
Sinédrio, aconselhando-a apenas a afastar-se da vida
desregrada. N&o adianta buscarmos a Deus em longas
meditacOes, recusando o caminho que ele mesmo nos deu
para irmos ao seu encontra: o da vida honesta e cheia de
amor e compreensao para todos 0s nossos companheiros



da existéncia terrena. A Terra é a nave celeste que Deus
nos deu para alcangcarmos as muitas moradas da Casa do
Pal.



Capitulo 13
Revolucéo Cosmica

Em meados do Século XIX ocorreu uma abertura cos-
mica para 0 homem em todos os sentidos. Trés séculos
apos a Revolucdo Copérnica, que comecara a demolir o
geocentrismo de Ptolomeu, Kardec rompia o organocen-
trismo da concepcdo cientifica do homem, que tinha em
seu apoio a tradicéo religiosa judeu-crista. Nicolau Copér-
nico escrevera em latim o seu tratado De Revolucionibus
Orbium Celestium (Das Revolucgdes das Orbes Celestes)
que so foi publicado em 1543, apos a sua morte, e conde-
nado pelo Papa Paulo V. Kardec publicou “O Livro dos
Espiritos”, em 1857, que também ndo escapou a dupla
condenacao da Igreja e da Ciéncia.

A concepcdo da vida como inerente as estruturas orga-
nicas foi o ultimo refagio do geocentrismo. Ja que a Terra
ndo era o centro do Universo, 0 homem sustentava a sua
vaidade e o seu orgulho considerando-se o centro da vida.
Isso € evidente ainda hoje, transparecendo na luta desespe-
rada das religiGes contra a concepc¢ao espirita do homem e
na desesperada resisténcia das Ciéncias a evidéncia resul-
tante de suas proprias conquistas. Na América e na Europa
de hoje as declaragoes positivas de Rhine, Soal, Carington
e outros sobre a existéncia de um contetdo extrafisico nos
seres humanos e de sua sobrevivéncia a morte orgénica
sdo combatidas ferozmente e classificadas como ridiculas.
E um curioso espetaculo na arena intelectual, em que
vemos 0 homem lutando, por orgulho, para sustentar que
néo € mais do que po e cinza.

Podem os clerigos argumentar que nas religides néao se
passa 0 mesmo, pois 0s principios religiosos sustentam a



concepcdo metafisica do homem. Entretanto, pode-se
aplicar as religides a adverténcia de Descartes quanto ao
perigo de fazer-se confusao entre alma e corpo. Enquanto
para o Espiritismo a alma é o espirito que anima o corpo,
havendo nitida distincdo entre um e outro, as religides
admitem a unidade substancial de alma e corpo, de tal
maneira que a ressurrei¢do se verifica no proprio corpo. A
complexa teoria de materia e forma, de Aristételes, deu
muito pano para manga na teologia medieval, resultando
na doutrina da forma substancial, em que forma é subs-
tancia e substancia é forma. Em consequiéncia, mateéria e
forma se misturam e nédo se sabe como explicar o homem
sem a sua estrutura organica de matéria, pois chega-se
mesmo a sustentar que o homem é po e em po se revertera
na morte.

Opondo-se a essa posicao restritiva, que reduz o ho-
mem a condicdo de bicho da terra, segundo a expressao
camoneana, o Espiritismo o reintegra na dignidade de sua
natureza espiritual e reajusta a sua imagem no panorama
cosmico. A manifestacdo dos mortos, demonstrando que
continuam vivos e atuantes noutra dimenséo da vida, e que
continuam a ser 0 gue eram apesar de ndo mais possuirem
0 corpo material, ndo deixa nenhuma possibilidade de
duvida sobre a diferenca entre conteido e continente, entre
espirito e corpo. A confusdo de forma e substéncia resol-
ve-se com a demonstracao da estrutura triplice do homem:
0 espirito é a substéncia, a esséncia necessaria, 0 ser do
primado ontico de Heideggar; o perispirito (corpo espiri-
tual ou bioplasmico) é a forma da hipotese aristotélica, o
padrdo estrutural dos bidlogos soviéticos; o corpo € a
materia que nos da o ser existencial. Essa é a tese espirita
dos dois seres do homem: o ser do espirito e o ser do
corpo.



E 0 ndo-ser, como queria Hegel, ndo é um ente especi-
fico e autbnomo, oposto ao ser, mas inerente ao ser de
relacdo ou existencial, ligado a ele na existéncia como
contrafacdo, determinado pela oposicdo da existéncia ao
ser. E o que vemos no problema da relagdo Deus-Diabo,
em que a figura do Diabo s0 é tomada em sentido mitolo6-
gico, nunca real, como personificacédo das forcas do passa-
do, que pesam sobre o ser existencial, embaracando-lhe o
desenvolvimento. O ndo-ser € 0 que ndo quer ser, nao
quer atualizar-se na existéncia, mas permanecer 0 que era,
apegado aos residuos das fases anteriores ao ser. Uma das
funcOes do ser € absorver o nao-ser para leva-lo a ser,
segundo a tese da passagem do inconsciente ao consciente,
de Gustave Geley.

E assim que o homem se reintegra, pela concepcao es-
pirita, na realidade césmica. Nao é mais um ser isolado na
Criagédo, privilegiado pela inteligéncia e amesquinhado
pela morte, ndo é mais aquela paixao inutil de Sartre que o
tempo consome e reduz a nada. O homem é a sintese
superior produzida pela dialética da evolucéo criadora de
Bergson nos reinos inferiores da Natureza, a partir das
entranhas da Terra. No seu curso de milhdes e milhdes de
anos, a partir da moénada oculta na matéria cosmica, im-
pulsionado na ascensao filogenética das coisas e dos seres,
passando pelas metamorfoses de uma ontogenia assom-
brosa, ele atingiu a consciéncia e descobriu a marca de
Deus em si mesmo. Herdeiro de Deus e co-herdeiro de
Cristo, segundo a expressdo do Apostolo Paulo, o homem
ndo esta condenado a frustracdo da morte, mas destinado a
vida em abundancia na plenitude do espirito.

Né&o é facil a mentalidade necrofila desenvolvida pelas
religiGes da morte, sob o peso esmagador da escatologia
judaica e da tragedia grega, compreender essa visao nova



do homem como um ser césmico. Por isso acusa-se 0
Espiritismo de reativar antigas supersticdes e voltar a
concepcao da metempsicose egipcia elaborada pelo génio
de Pitagoras. Nao percebe essa mentalidade que a teoria
pitagorica da metempsicose impunha-se ao sistema do
filosofo por uma intuicdo do seu préprio génio e pela
necessidade légica. O homem pitagorico antecipou o0
homem do Espiritismo na medida possivel das grandes
antecipacdes historicas. Era um homem cosmico por
antevisao, tao integrado e entranhado na realidade univer-
sal que ndo podia escapar do circulo vicioso das formas se
ndo despertasse em seu intimo os poderes secretos da
moénada. O conceito do homem em Pitagoras € infinita-
mente superior ao das religides atuais e ao das filosofias
do desespero e da morte em nosso seculo.

Quando Pitagoras falava da musica das esferas ndo se
embrenhava nas supersticbes, mas abria a mente de seus
discipulos para a visao real do Cosmos, que sO em nosso
tempo se tornaria acessivel a todos. Mais tarde, Jesus
também anunciaria as muitas moradas do Infinito e ensina-
ria o principio da ressurreicdo e das vidas sucessivas,
estarrecendo um mestre em Israel que ndo sabia dessas
coisas. Ja numa fase mais avancada da evolucao terrena,
Jesus nédo se referia a metempsicose, mas a palingenesia
do pensamento grego, a transformacao constante dos seres
e das coisas no desenvolvimento do plano divino. Nesse
mesmo tempo, nas antigas Galias, os celtas, que para
Aristoteles eram um povo de filosofos, divulgavam esses
mesmos principios pela voz dos seus bardos, poetas-
cantores das triades sagradas. E entre eles, como um drui-
da, Kardec se preparava para a sua missao futura na Fran-
ca do Século XIX.



Vemos assim duas linhas paralelas na filogénese huma-
na: de um lado temos a evolugdo do principio inteligente a
partir dos reinos inferiores da Natureza, onde a monada, a
semente espiritual lancada pelo pensamento divino, de-
senvolve as suas potencialidades numa segiéncia natural
em que podemos perceber as seguintes etapas: 0 poder
estruturador no reino mineral, a sensibilidade no vegetal,
motilidade do animal, o pensamento produtivo no homem.
A este esquema linear temos de juntar a idéia do desen-
volvimento simultaneo de todas essas potencialidades,
num crescendo incessante, num processo dialético de
dinamismo tdo intenso e complexo que mal podemos
imaginar. Foi isso que levou Gustave Geley, o grande
sucessor de Richet, a considerar a existéncia em todas as
coisas de um dinamismo-psiquico-inconsciente que rege
toda a evolucdo. Que abismo entre essa concepcao da
génese universal que o Espiritismo oferece e a génese
alegodrica das religides! E mesmo em relacdo a génese
cientifica podemos notar a superioridade da concepcéo
espirita, que ndo se restringe a idéia de um processo dina-
mico de forcas desencadeadas no plano superficial da
matéria, mas penetra nas entranhas do fen6meno para
descobrir 0 nimero, a esséncia determinante do processo e
0s objetivos graduais e conscientes gque sao acessiveis a
nossa percepcdo e compreensdo. A criacao do homem, a
sua natureza e o seu destino tornam-se inteligiveis. Edipo
decifra os mistérios da Esfinge.

Apesar disso, ha criaturas que acusam o Espiritismo de
doutrina simploria, de simples abecé da Espiritualidade,
curso primario de iniciacdo nos conhecimentos superiores
da realidade universal. Enganam-se com a linguagem
simples das obras de Kardec, através da qual o mestre
francés colocou ao alcance de todos, gragas a um processo



didatico dificilimo de se atingir e aplicar, 0s mais graves
problemas que os sabios do futuro teriam de enfrentar,
como estdo enfrentando neste momento. A simplicidade
de Kardec é tdo enganosa como a de Descartes. A maneira
do Discurso do Método, “O Livro dos Espiritos” ¢ um
desafio permanente a argucia e ao bom-senso dos sabios
do mundo. Esses dois livros nos lembram a simplicidade
enganosa dos ensinos de Jesus, que os tedlogos enredaram
em proposicdes confusas, ndo compreendendo o seu senti-
do profundo e impedindo os simples de compreendé-lo.

Mas voltemos as duas linhas paralelas da filogénese
humana, para tratar da segunda. Na primeira tivemos o
processo natural de desenvolvimento das potencialidades
do principio inteligente, que podemos comparar ao cres-
cimento da crianga e aos primeiros cuidados com a sua
educacdo. Temos de aguardar o desenvolvimento organico
da crianca para que as suas possibilidades mentais se
revelem. E temos entdo de orientar as suas disposicoes
naturais para o aprendizado escolar. O que vimos na pri-
meira paralela foi exatamente esse processo. Quando as
poténcias da mdnada atingiram o desenvolvimento neces-
sario a sua individualizacdo definitiva, como criatura
humana, e a consciéncia mostrou-se estruturada, comecgou
entdo o processo da sua maturacdo e do seu aprendizado.
O cl, a tribo, a horda, a familia e as formas sucessivas de
civilizacédo representam as etapas da segunda linha parale-
la, em que se verifica o desenvolvimento cultural. A inte-
ligéncia, ja formada, vai ser cultivada ao longo do tempo,
nas geracOes sucessivas. As diferenciacdes monadicas
intuidas por Leibniz, como as diferencia¢cdes na constitui-
cao atomica verificadas pela Fisica atual, respondem pelas
caracteristicas diversas e diversificadoras das criaturas
humanas em substancia e forma. Essas diferenciacbes nao



sdo apenas individuais, mas também grupais, determinan-
do por afinidade os grupos familiais e raciais. Os elemen-
tos da natureza, do meio fisico, e as miscigenacdes, as
misturas raciais e culturais, contribuirdo para acentuar as
diversificacdes no decorrer do tempo. Nota-se a existéncia
de um dispositivo protetor das racas e culturas em desen-
volvimento, nas primeiras fases do processo, com o isola-
mento dos grupos afins nos continentes. Mas esse disposi-
tivo ndo é artificial, entrosa-se naturalmente no processo
evolutivo, em que todas as condicGes necessarias decor-
rem das variantes evolutivas. Sao inerentes ao processo.

Quando os varios grupos amadureceram suficientemen-
te e conquistaram um grau relativamente elevado de civili-
zacao, Inicia-se a fase das conquistas, da dominacao dos
grupos mais poderosos sobre os mais fracos, numa longa e
penosa elaboracdo de novas condicdes de vida e cultura.
Kerschensteiner coloca o problema da cultura subjetiva e
da cultura objetiva, a primeira correspondendo ao plano
das idéias, da elaboracéo intelectual, a segunda ao plano
da pratica, do fazer, das realizacOes materiais.

E Ernst Cassirer mostra como a cultura objetiva con-
serva em suas obras materiais, gravadas nos objetos, as
conquistas subjetivas de uma civilizacdo morta. A Renas-
cenca, por exemplo, revela como as conquistas espirituais
do mundo classico greco-romano foram arrancadas das
ruinas e dos arquivos aparentemente perdidos e reelabora-
das pelo mundo moderno. Dewey, por sua vez, acentua a
Importancia da reelaboracdo da experiéncia nas geracdes
sucessivas.

Mas quando chegamos ao ponto em que hoje estamos,
prontos para um salto cultural de natureza qualitativa,
ainda ndo podemos considerar-nos como obra concluida.
Como observou Oliver Lodge, o homem ainda nédo esta



acabado, mas em fase talvez de acabamento. Sim, talvez,
porgue 0 nosso otimismo e a nossa vaidade podem enga-
nar-nos a respeito do nosso estagio atual de realizacdo. A
propria situacdo da Terra, isolada no espaco e sO agora
tentando a expansdo cosmica, deve advertir-nos de que
ainda ndo estamos preparados para ingressar na comuni-
dade dos mundos superiores. Somos ainda um obscuro e
grosseiro subarbio da Cidade de Deus e s6 a disténcia
podemos vislumbrar o esplendor da luminaria celeste na
imensidade césmica. Nossos proprios meios de penetracdo
no espaco sideral sdo demasiado rudimentares e precarios.
N0SS0S corpos animais ndo nos permitem viver em condi-
cOes superiores as da Terra. O desenvolvimento de nossos
poderes psiquicos esta ainda comecando e nossa capacida-
de mental, condicionada por um cérebro de origem animal,
ndo vai muito além dos processos indutivos e dedutivos,
mal arranhando o litoral esquivo do mundo da intuicéo.
Como assinala Remy Chauvin, nem mesmo conseguimos
atingir uma organizagdo social superior, permanecendo
ainda num plano de barbarie, estruturado em principios
il6gicos decorrentes da selva, com o predominio da forca
sobre o direito.

Nao obstante, estamos avancando mais rapidamente do
gue nunca. E se a nossa vaidade e 0 nosso egoismo nao
nos cegarem por completo, se formos capazes de reconhe-
cer no Espiritismo a doutrina que encerra o esquema do
futuro, a plataforma espiritual, politica e social do novo
mundo que temos de construir no planeta — ndo mais a
ferro, fogo e sangue — mas a golpes de inteligéncia, com-
preensdo e fraternidade, entdo poderemos atingir a maturi-
dade humana. Caso contrario retornaremos a selva, reco-
mecaremos de novo 0 nosso aprendizado desde o princi-
pio, reiniciaremos o curso desperdicado das instrucoes



superiores. E ndo teremos mais em nossa companhia 0s
gue souberam vencer, pois cabe-lhes o direito de se trans-
ferirem para os cursos universitarios da Cidade de Deus,
em que o Pai certamente os matriculard. A escolha nos
pertence, a decisdo € nossa. Deus nos concedeu, com a
consciéncia, o direito e o dever das opcoes.

Kardec sabia o que fazia, quando evitava a confusao do
Espiritismo com as religides dogmaticas e formalistas,
sem entretanto negar ao Espiritismo o seu aspecto religio-
so. Teve mesmo o cuidado de ndo cortar em excesso as
ligacbes da doutrina com a tradicédo religiosa, pois sabia
que a evolucdo ndo pode sofrer, sem graves perigos de
solucédo de continuidade. O principio espirita do encadea-
mento de todas as coisas no Universo estava presente em
sua mente. Poucas obras revelam uma compreensdo téo
clara e profunda da natureza orgénica do Universo, como a
Codificacdo. E por isso, e ndo por sectarismo ou fanatis-
mo, que ndo podemos fazer concessdes ao passado no
campo das atividades doutrinarias. Avangamos para um
novo mundo que s6 o Espiritismo pode modelar, pois so
ele revela condicdes para isso em sua estrutura doutrinaria.
Mas se nao procurarmos compreendé-lo em toda a sua
grandeza, € certo que o reduziremos a uma seita fanatica
de crentes obscurantistas. Evitemos essa queda no passa-
do, para nés mesmos e para 0 mundo. Tenhamos a cora-
gem de avancar sem muletas e sem temor para a Civiliza-
¢ao do Espirito.



Capitulo 14
O Problema da Violéncia

Chamamos Civilizacdo do Espirito aquela em que 0s
poderes espirituais regerdo a vida social. Para isso € neces-
sario que a sociedade seja constituida por seres morais,
criaturas formadas nos principios da moral-consciencial.
Essa moral corresponde ao que Hubert considera as exi-
géncias da consciéncia. Nao se trata, pois, de um conceito
de moral metafisica, de uma formulacéo utopica de sonha-
dores. Mesmo que o fosse, a defini¢cdo da utopia por Karl
Mannheim nos socorreria quanto a sua validade. Se as
utopias sdo, como quer Mannheim, percepc¢Oes antecipa-
das de realidades futuras — possibilidade provada pelas
pesquisas parapsicologicas — nem assim estariamos tratan-
do de hipoteses vazias. Mas quando aludimos a conscién-
cia estamos pisando na terra e ndo olhando para o céu. A
consciéncia € um dado positivo, uma realidade antropol6-
gica e social que ninguém se atreveria a contestar. Ela rege
a nossa vida, 0 nosso comportamento nas relagdes huma-
nas e por isso se projeta de maneira inegavel no plano do
sensivel.

Sabemos que a consciéncia varia de graus no tocante a
sua estrutura e a sua coeréncia. E sabemos também quais
0S perigos concretos de uma consciéncia imatura, ainda
ndo suficientemente definida, e portanto frouxa ou incoe-
rente, contraditoria, que pode produzir catastrofes no
ambito da sua influéncia ou do seu dominio. As variacoes
da moral entre os grupos humanos e as proprias civiliza-
¢Oes decorrem mais da posicdo da consciéncia dominante
na sociedade do que dos fatores mesoldgicos e suas con-
seqliéncias econdmicas. No plano religioso a consciéncia é
um fator determinante da realidade religiosa. A conscién-



cia judaica de Saulo de Tarso fez dele um perseguidor
sanguinario dos cristdos primitivos, o lapidador cruel de
Estevdo. Mas, ao ajustar a sua consciéncia aos principios
cristaos, ele se transformou no Apostolo dos Gentios e no
maior propagador do Cristianismo.

As exigéncias da consciéncia sao sempre as mesmas em
todos os homens. As variacdes de graus e de coeréncia
decorrem do processo de maturacdo e das condicbes de
meio e educacdo. A consciéncia amadurece na proporcao
em que as experiéncias vao revelando ao espirito 0 seu
anseio latente de transcendéncia. A vontade de poténcia,
de Nietzshe, € o primeiro impulso que leva o homem,
ainda na selva, a querer sobrepujar os outros, elevar-se
acima das condicOes gerais do meio. Esse impulso se
prolongara no processo evolutivo. O homem se envaidece
com a sua capacidade de subjugar os outros, de mandar, de
Impor medo, respeito, submissdo aos demais. Sua consci-
éncia se abre no plano individual, fechada nos limites de si
mesma. E o reconhecimento do seu poder que naturalmen-
te 0 embriaga e o levara a excessos perigosos. Mas na
proporcdo em que os liames do cld se desenvolvem, o
parentesco, a simpatia e as afinidades se revelam, a embri-
aguez do poder vai sendo atenuada, contida pela percep-
cao dos limites inevitaveis. Depois, 0 esgotamento pro-
gressivo das forcas fisicas e o perigo das doencas, das
competicOes com iguais ou mais fortes, e por fim a certeza
da morte irdo abatendo a sua arrogancia. Nas reencarna-
cOes sucessivas essas experiéncias se renovam, mas 0
Impulso de transcendéncia se acentua, levando-o a procu-
rar outros meios de superacao: o poder social, a hipocrisia,
a estratégia das posses materiais e das posicoes de mando.
So lentamente, ao longo do tempo, sujeito as reacdes que 0
enredam em situacOes dificeis, muitas vezes torturantes,



sua consciéncia comeca a abrir-se para 0 respeito aos
direitos dos outros. A interacdo social, na reciproca das
obrigacbes e das necessidades, na transformacao dos
Instintos em sentimentos, ir4 pouco a pouco despertando-o
para novas dimensdes consciénciais.

A violéncia do homem civilizado tem as suas raizes
profundas e vigorosas na selva. O homo brutalis tem as
suas leis: subjugar, humilhar, torturar, matar. O seu valor
esta sempre acima do valor dos outros. A sua crenca € a
unica valida. O seu modo de ver o mundo e 0s homens ¢é o
unico certo. O seu deus € o Unico verdadeiro. S6 0 que €
bom para ele é bom para a comunidade. Os que se opdem
aos seus designios devem ser eliminados pelo bem de
todos. A violéncia é o seu método de acdo, justificado pelo
seu valor pessoal, pela sua capacidade Unica de julgar.
Tece ele mesmo a trama de fogo do seu futuro nas encar-
nacOes dolorosas que tera de enfrentar. As religides da
violéncia fizeram de Deus uma divindade implacavel e os
livros basicos de suas revelagdes estdo cheios de homici-
dios e genocidios em nome de Deus.

N&o obstante, misturam-se as ordenacdes violentas es-
tranhos preceitos de amor e bondade. S&o as licGes de
consciéncias desenvolvidas lutando para despertar as que,
endurecidas no apego a si mesmas, asfixiam os germes do
altruismo nas garras do egoismo. E um espetaculo dantes-
co o de uma alma vigorosa dotada de intelecto capaz de
entender as suas proprias contradicdes, mas empenhada
em negar a sua condicdo humana, rebaixando-se aos bru-
tos ao invés de buscar a elevacdo moral a que se destina.
Nos momentos de transicdo, como este que estamos Vi-
vendo, a violéncia desencadeada exige a oposicao vigoro-
sa e sacrificial dos que ja atingiram o desenvolvimento
consciencial da civilizagdo. A cumplicidade com as prati-



cas de violéncia, por parte de consciéncias esclarecidas,
retarda a evolucdo coletiva e rebaixa o cumplice a posi-
coes indignas. O mesmo acontece no tocante a aceitacao
de principios errdneos por conveniéncia. O espirito se
coloca entdo em luta consigo mesmo, negando o seu pro-
prio desenvolvimento consciencial e ateando em si mesmo
a fogueira dos remorsos futuros.

A Civilizacdo do Espirito se torna, assim, o resultado
de um parto doloroso. Mas, como todos os partos, tem de
ser feito. E se acaso for possivel o aborto, a civilizacéo se
fechara sobre si mesma e todos os responsaveis mergulha-
rdo com ela nas trevas da miséria moral. As fases de tran-
sicdo, na evolucdo dos mundos, sdo também fases de
julgamento individual das criaturas que os habitam. Dai 0
mito do Juizo Final, em que todos serdo julgados. Mas nao
havera um Tribunal Divino nas nuvens, porgue esse tribu-
nal estd naturalmente instalado na consciéncia de cada
individuo. A presenca do julgador € onimoda e fatal,
porque cada qual sera juiz implacavel e inevitavel de si
mesmo.

A agonia das religides é a agonia de um mundo. Por is-
so a Terra inteira participa dessa mesma agonia. A gueda
dos deuses mitologicos do mundo classico foi também a
queda dos grandes impérios. Em vao César procurou
desligar-se de Jupiter e aceitar o Deus Unico. A conversio
do Império foi a sua propria morte. A Idade Média procu-
rou restabelecer o reino da violéncia em nome de Jesus.
Durou um milénio, pois a integracdo dos barbaros na
ordem cristd exigia uma reelaboracdo demorada e um
reajuste penoso das contradic¢oes culturais. O Renascimen-
to marcou o advento do que parecia ser, na verdade, uma
civilizagdo cristd. Mas os residuos da violéncia continua-
ram a fermentar nas novas estruturas socio-culturais. A



prova histérica de gue a carga de violéncia era enorme esta
hoje aos nossos olhos, na exploséao de violéncias em todos
0s niveis do mundo contemporaneo. Nossa esperanca € a
de que essa explosdo seja a catarse final. O homo brutalis
vai desaparecer. Mas para isso € necessario o despertar de
novas dimensfes na consciéncia atual. Nao sera sustentan-
do e justificando as estruturas religiosas envelhecidas,
submissas as ordenacdes do passado biblico, que facilita-
remos o advento da nova era. Muito menos pela negacao
da prépria esséncia, do homem, através de ideologias
materialistas. A busca da intimidade pessoal com Deus,
em termos fantasiosos, ou a negacdo de Deus em nome de
uma razao ilogica sdo formas contraditorias de asfixia da
consciéncia. A rejeicdo do Evangelho ou a manutencao de
sua interpretacéo sectaria equivalem igualmente a negacéo
dos valores espirituais do homem. A estrutura moral da
consciéncia esta delineada de maneira indelével nas pagi-
nas do ensino moral de Jesus. Temos de aprofundar o seu
estudo e procurar aplica-lo em nossa vivéncia social. A
civilizacdo Crist vai sair agora do tubo de ensaio, concre-
tizar-se na forma real de uma Civilizacdo do Espirito, em
gue 0s principios espirituais se encarnardo nas normas de
conduta, nas formas de comportamento do Novo Homem.

O problema das relagdes humanas, colocado em forma
de etiqueta nas velhas civilizaces nobiliarquicas do Ori-
ente e do Ocidente, formalizado ao extremo nos tempos
feudais, e convertido em protocolo de conveniéncias no
mundo moderno e contemporaneo, tera de voltar ao ponto
de partida dos ensinos e dos exemplos de Jesus. A regra
aurea do amor prevalecera num mundo regido pela moral
consciencial. Porque a primeira exigéncia da consciéncia
humana é a do amor ao proximo, desprezada e amesqui-
nhada nas sociedades mercenarias a ponto de levar-nos ao



seu contrario — o 0dio, essa cegueira do espirito, que gera
e sustenta a violéncia no mundo.

O pragmatismo das sociedades contemporaneas coisifi-
cou 0 homem, o que vale dizer que o nadificou no plano
moral. Pior do que a nadificacdo pela morte, da teoria de
Sartre, € essa nadificacdo em vida que reduz a criatura
humana a objeto de uso. O homem retorna a condi¢ao dos
instrumentos vocais de Cicero, um instrumento que fala.
Pode ser incluido entre os uteis ou amanuais de Heideg-
ger, objetos manuseaveis. O public-relations de hoje é o
famulo medieval aprimorado pela técnica, domesticado
para sorrir e curvar-se em todas as ocasides, pois 0 que
Importa é sempre o lucro, o que vale € a relagdo social em
termos de vantagens, sempre que possivel, pecuniarias.
Esse aviltamento total do homem abriu as comportas da
violéncia represada debilmente pelas barreiras artificiais
da civilizagdo. Como estamos vendo no panorama mundial
da atualidade, com exemplos gritantes diariamente divul-
gados pelos meios de comunicacéo, a besta-fera das selvas
arrombou as jaulas convencionais e tripudia sobre a fragi-
lidade humana.

Contra essa realidade exasperante, de nada valem os
sermoes, as pregacoes, as ladainhas e outras preces labiais.
O mesmo individuo que se ajoelha diante das imagens, nos
templos suntuosos, volta ao seu posto de mando para
ordenar torturas canibalescas. Esta certo que Deus o apro-
va, pois age em defesa da civilizagdo crista, aviltando
aqueles pelos quais o Cristo morreu, segundo lembrou
Stanley Jones. No comeco do século, Léon Tolstoi ja
advertia que estamos numa era de nova antropofagia,
entdo requintada pelas técnicas modernas. Hoje, na era
tecnoldgica, os instrumentos de opressao, tortura e aniqui-
lamento do homem atingiram a maxima perfei¢éao diaboli-



ca. Tudo isso porque? Porque a deformacao da mente e 0
aviltamento da consciéncia desumanizou 0 homem.

Seria loucura responsabilizar unicamente as religides
por essa calamidade. Mas seria hipocrisia querer isenta-las
de culpa. Elas se apegaram a matéria em nome do espirito
e asfixiaram este em suas estruturas pragmaticas. Cabe-
Ihes pelo menos metade da culpa, pois que se fizeram
mestras e orientadoras da civilizacdo, participando ativa-
mente dos maiores desmandos através dos séculos, quando
ndo os dirigia. Estatizando-se ou néo, todas elas trocaram
0 mandato divino pelos poderes de César. E se ndo se
aniquilaram mutuamente, ndo foi por piedade, mas porque
jogaram habilmente a sua sorte sobre a tunica do crucifi-
cado e os dados romanos favoreceram a todas. Apesar
dessa voracidade mundana, almas valentes como a de
Lutero, humildes e piedosas como a de Francisco de Assis,
irredutiveis como a de John Huss, limpidas como a de
Maria D'Ageada sacrificaram-se para tentar salva-la e
insuflar-Ihes a seiva cristd de seus novos exemplos.

Os martires da fé ndo foram apenas perseguidos e es-
magados pelos impios. Dentro de suas proprias confissoes
religiosas, nos calaboucos medievais que refletiam o
Inferno na Terra, e até mesmo no mundo moderno, apesar
dos tragicos exemplos historicos, em nacdes profunda-
mente marcadas pelo fogo do fanatismo religioso, milha-
res de martires continuaram sofrendo as ameacas e 0S
castigos do Deus biblico implacavel, através de seus estra-
nhos e temiveis capatazes. Ainda ndo surgiu, infelizmente,
0 génio da Psicologia que devera, mais cedo ou mais tarde,
realizar a analise assombrosa dos complexos sem nome de
misticismo, sadismo e barbarie que Freud apenas aflorou
em suas pesquisas da libido. Sera um balanco apocaliptico
da escatologia das religides da violéncia.



Nao proponho estes problemas em tom de acusacio,
mas de analise. Os maiores martires, na verdade, foram 0s
proprios carrascos, que aviltaram primeiro a si mesmos,
condenando-se perante o tribunal da consciéncia, cujas
auto-sentencas brotam como labaredas das proprias entra-
nhas do criminoso, digno de piedade e perddo como todas
as criaturas humanas. Minha intencao € apenas a de preve-
nir, sacudir e acordar os que continuam errando, na vaido-
sa ilusdo de uma investidura divina contraria aos princi-
pios fundamentais do Evangelho. A imortalidade do ser €
a sua propria e irreversivel condenacdo, ante as leis de
Deus inscritas em sua consciéncia. A vantagem do Espiri-
tismo, entre todas as doutrinas filosoficas do nosso tempo,
é a de colocar os problemas do homem, mesmo no campo
religioso, em termos de razdo e naturalidade, eliminando
os residuos do sobrenatural que pesaram esmagadoramen-
te sobre o passado, sem cair no ceticismo e no agnosticis-
mo. Essa posicao suis generis do Espiritismo permite-lhe
preparar 0 homem atual para uma existéncia normal e
digna no futuro, desde que os espiritas, tdo sobrecarrega-
dos de herancas religiosas deformantes, ndo venham a cair
nas mesmas e nefastas ilusdes da investidura divina e da
institucionalizagdo hierarquica das religides da violéncia.
N&o escrevi este ensaio com fins proselitistas, pois uma
doutrina aberta, sem finalidades salvacionistas, fundada
em métodos cientificos de observacdo e pesquisa, como 0
proprio Kardec afirmou, ndo é uma cacadora de adeptos.
O que lhe interessa ndo é combater as religides ou tirar de
suas fileiras os que nelas se sentem bem, mas apenas
oferecer aos homens de bom-senso uma visao realista e
por isso mais ampla e mais profunda do homem e do seu
destino no espaco e no tempo. SO essa compreensao racio-
nal e superior do Universo, em que o homem aparece



integrado nas leis naturais, podera modificar a mentalidade
confusa e contraditéria do nosso tempo e preparar-nos
para a Era Cosmica, na qual a Terra so podera entrar com
a Civilizacdo do Espirito. Nessa civilizagdo, que sera a
unica digna dessa classificacéo, a Unica civilizacdo autén-
tica, os homens estardo investidos do Uunico mandato real-
mente divino (considerando-se o divino como uma catego-
ria superior a do humano) que decorre das exigéncias de
sua consciéncia moral.

Rene Hubert interpreta a Educacédo, no seu Traité de
Pedagogie Generale, como um processo que tem por
finalidade estabelecer na Terra a solidariedade de consci-
éncias, da qual resultara uma estrutura politica e social
que ele chama de Republica dos Espiritos. E essa Repu-
blica, em que a rés ndo se limita as coisas materiais, mas
se estende sobretudo as consciéncias, proclamando o
primado do espirito no planeta, que o Espiritismo pretende
atingir pelo trabalho e a compreensdo dos homens. Porque
a tarefa é nossa e ndo de entidades mitologicas de qualquer
espécie.

Se insisto na tdnica do Cristianismo ndo é por menos-
prezo as demais correntes de pensamento religioso, mas
porque a experiéncia historica, apesar de todos 0s pesares
ja anteriormente referidos, prova que somente ele mos-
trou-se capaz de reformular o mundo em sua globalidade.
As energias espirituais e a orientacao racional do ensino
moral do Cristo, encerrado no complexo de mitos dos
Evangelhos, sdo, segundo entendo, 0s elementos que
podem e realmente ja estdo balizando o futuro da humani-
dade terrena. O importante é chegarmos a esse futuro
pelos meios adequados, com o minimo de conflitos crimi-
nosos e 0 maximo de compreensdo racional dos nosso
objetivos. Como observou Gandhi em suas memdrias, 0S



meios que nos podem levar a verdade e a dignidade so
podem ser verdadeiros e dignos. Esses meios ndo precisam
da justificacao dos fins, pois justificam-se por si mesmos.

— Fim —
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anos publicou seu primeiro livro, Sonhos Azuis (contos) e
aos 18, o segundo livro Coracéao (poemas livres de sone-
tos). Ja colaborava nos jornais e revistas das cidades de
Sao Paulo e do Rio de Janeiro. Foi um dos fundadores da
Unido Artistica do Interior. Mudou-se para Marilia em
1940 onde adquiriu o jornal Diario Paulista e o dirigiu
durante 6 anos. Com Jose Geraldo Vieira, Zoroastro Gou-
veia, Osorio Alves de Castro, Nichemja Sigal, Anathol
Rosenfeld e outros promoveu, através do jornal, um mo-
vimento literario na cidade e publicou Estradas e Ruas
(poemas) que Erico Verissimo e Sérgio Millet comenta-
ram favoravelmente. Em 1946 mudou-se para Séo Paulo e
lancou seu primeiro romance, O Caminho do Meio, que
mereceu criticas elogiosas de Afonso Schimidt, Geraldo
Vieira e Wilson Martins. Reporter, redator, secretario,
cronista parlamentar e critico literario dos Diarios Associ-
ados onde manteve, também, por quase 20 anos, a coluna
espirita com o pseudomino de Irméo Saulo. Exerceu essas
funcbes na Rua 7 de Abril por cerca de trinta anos. Em
1958 bacharelou-se em Filosofia pela Universidade de Séao
Paulo, e pela mesma Universidade licenciou-se em Filoso-
fia tendo publicado uma tese existencial: O Ser e a Sere-
nidade. Autor de 81 livros de Filosofia, Ensaios, Historias,
Psicologia, Espiritismo e Parapsicologia, sendo a sua
maioria inteiramente dedicada ao estudo e a divulgacéo da



Doutrina Espirita, e varios de parceria com Chico Xavier.
Lancou, recentemente, a série de ensaios Pensamento da
Era Cosmica e a série de romances de Ficcdo Cientifica e
Paranormal. Foi diretor-fundador da Revista de Educacao
Espirita publicada pela Edicel. Em 1954 publicou Barra-
bas que mereceu Prémio do Departamento Municipal de
Cultura de Sao Paulo em 1958, constituindo o primeiro
volume da trilogia Caminhos do Espirito. Em 1975 publi-
cou Lazaro e, com o romance Madalena, editado pela
Edicel em maio de 1979, a concluiu.

Ao desencarnar, deixou varios originais 0s quais vém
sendo publicados pelas Editoras Paidéia e Edicel.
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